2.2.VIOLENCIA Y DESIGUALDAD RACIAL Y ETNICA

El Estado alin sigue discriminando y considerando al poblador andino no
tan igual como un ciudadano; cuando se produce los bombazos en Tarata
y en otros lugares, recién la sociedad se da cuenta que algo pasa en €l
pais; lo que sucedia en el campo bueno pues eran cosas de indios quizas...
(Testimonio de Edilberto Oré. Audiencia Pulblica Temdtica sobre
Violencia Politicay Comunidades Desplazadas, 12/12/2002).

Durante las dos Ultimas décadas, especialmente después de la Guerra Fria, varios lugares del
mundo fueron sacudidos por el estallido de conflictos étnicos que en muchos casos derivaron en
cruentos y prolongados enfrentamientos armados como los ocurridos entre serbios y croatas
(peninsula de los Balcanes), chechenos y rusos (Chechenia), hutus y tutsis (Ruanda) o tamiles y
cingaleses (Sri Lanka). Aunque e término «conflicto étnico» abarca diferentes situaciones sociales
y politicas, puede definirse como tal a enfrentamiento donde dos mas grupos en pugna se
distinguen a si mismosy a sus adversarios con base en las diferencias étnicas, tales como el idioma,
raza, color, religion, nacionalidad o linge. De ese modo, la identidad étnica es utilizada como
simbolo eficaz de cohesion politica y movilizacién, y se convierte en un factor central del
enfrentamiento (Stavenhagen, 1998).

Tal definicién permite deducir que € conflicto armado interno ocurrido en e Perd no
puede caracterizarse como un conflicto étnico o racial, debido a que ninguno de los actores de la
violencia asumié motivaciones, ideologias 0 demandas étnicas explicitas. No se tratd, pues, de un
enfrentamiento desatado por actores autodefinidos en tales términos, sino méas bien por grupos
autonombrados como organizaciones politicas: e Partido Comunista del Pert-Sendero Luminoso y
el Movimiento Revolucionario Tupac Amaru-MRTA, quienes decidieron enfrentarse con el Estado.

Constatar estas caracteristicas no significa dejar de considerar que €l conflicto tuvo un
fuerte componente étnico, el cual, junto a los multiples elementos que alimentaron la violencia,
jugo un papel importante en la historia de muerte y destruccion que asol6 a Peru entre los afios
1980 y 2000. Este capitulo establece, justamente, cdmo & conjunto del proceso de violencia tuvo
un importante componente étnico y racial, que actud permanentemente desde €l inicio hasta e fina
del conflicto, aunque no de manera explicita.

En & Pert —a diferencia de aquellas sociedades que enfrentan conflictos étnicos abiertos
como los de Europa del Este, Africa 0 Asia— la identidad étnica presenta rasgos bastante
complejos. Aungue en € territorio nacional coexisten méas de 55 grupos étnicos, y alrededor de un
quinto de la poblacion habla un idioma indigena, todavia es débil la reivindicacién explicita de las
identidades étnicas originarias. Quienes hablan un idioma indigena, muchas veces prefieren ocultar

sus origenes étnicos, los cuales resultan invisibilizados en el &mbito publico. Esta situacion refleja
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la persistencia de la discriminacién étnicay el racismo de origen colonial. Pero también expresala
intensa redefinicion de las fronteras étnicas tradicionales, las cuales, desde mediados del siglo XX,
vienen siendo erosionadas por el impacto de los procesos de modernizacién. Diversos fendmenos,
tales como la expansion educativa, los medios de comunicaciéon, el servicio militar, la
urbanizacion, la industrializacion y las grandes migraciones que cambiaron el rostro del pais, han
ido rompiendo las barreras tradicionales, facilitando la formacion de identidades sociales y étnicas
mas heterogéneas, como la expresada a través de |a palabra «cholo».

Buena parte de los peruanos prefiere identificarse como «cholo» antes de ser considerado
como indio. Sin embargo, €l significado de «cholear» -decir «cholo» a alguien- depende de quién
se trate y cdmo se diga. Puede tratarse de una muestra muy intima de afecto, o de un insulto
sumamente discriminatorio y violento. A veces la palabra «cholo» resulta equivale a decir «indio»,
palabra cargada de connotaciones sumamente peyorativas. Las relaciones étnicas, intimamente
tramadas con las relaciones de dominacion y explotacién, constituyen una verdadera «cadena
arborescente» (Bonilla, 1994: 35) que atraviesa implicitamente a todos los niveles sociales del pais.
De modo que los llamados «indios» o «cholos» resultan ser, a fin de cuentas, quienes poseen
menos poder y status. Por eso, muchas veces quienes son vistos como «indios» pueden, a su vez,
nombrar de esa forma a aquellos que se ubican en un escaldn social inferior. Las diferenciaciones
de poder, riqueza, status u origen geogréfico, suelen superponerse y terminar convertidas -gracias
al racismo- en categorias de supuesta inferioridad o superioridad.

Un rasgo que evidencia la manera profunda pero ala vez oculta -cas invisibilizada- como
la discrimacion étnicay racia subsistente en el pais influy6 sobre el conflicto armado interno, esla
débil memoria historica que los peruanos tenemos sobre |os afios de violencia. La opinidn publica
nacional no presenta una memoria activa de la tragedia que ésta significo, a pesar de que se tratd
del més grave enfrentamiento ocurrido entre peruanos de toda nuestra historia republicana.
Pareciera que e recuerdo de la violencia se limita a dolor privado de las familias que perdieron a
sus seres queridos, pues las miles de victimas de la guerra no se han convertido en tema de dominio
publico o en sustento de una amplia e influyente conciencia ciudadana sobre las consecuencias
humanas de ésta.

Aungue € conflicto se desatd en Ayacucho desde mayo de 1980, diversos sectores del pais
fueron précticamente indiferentes a la tragedia que venia ocurriendo, hasta que la violencia alcanzé
también a quienes eran considerados como ciudadanos de pleno derecho. Dos hechos resultan
paradigméticos al respecto: la masacre de ocho periodistas en la comunidad de Uchuraccay €l 26 de
enero de 1983, y la explosién de un coche bomba en la calle Tarata, del distrito limefio de
Miraflores, e 16 de julio de 1992. S6lo cuando ocurrieron estos sucesos, muchos peruanos
sintieron que la violencia también les afectaba.

No ocurrié esto en los procesos de violencia vividos en Argentina, Chile y Uruguay, donde

si existe una memoria publica influyente sobre lo ocurrido, aungue €l nimero de victimas fue

102



menor que en e Per(i.' Esta comparacion revela una de las dimensiones complejas de la violencia
peruana: la distinta valoracion de las victimas. Debido a racismo y la subestimacion como
ciudadanos de aquellas personas de origen indigena, rural y pobre, la muerte de miles de quechua
hablantes fue inadvertida en la opinién publica nacional. Su ausenciay el clamor de sus familiares
no fueron suficientes para constituir una memoria publica activa e influyente. Durante l0s afios de
violencia, resulté més fuerte la distancia que separa a la mayoria de victimas y a resto de la

poblacion peruana.

2.2.1. Dos interpretaciones

Aunque la bibliografia sobre la violencia peruana es abundante?, son escasos |os textos que abordan
de manera especifica e tema de la discriminacion étnica y racial.® Las ausiones y referencias
acerca de esta probleméticay su relacion con el proceso general de violencia, se hallan en aguellos
trabajos que abordan preguntas mas generales, como las referidas a desencadenamiento de la
violencia, € origen y composicion social de Sendero Luminoso, o € papd jugado por €l
campesinado indigena en tanto actor o victima del conflicto.

Las interpretaciones existentes pueden sintetizarse en dos tipos de aproximaciones. una
primera que podemos denominar como interpretacion culturalista, considera que Sendero
Luminoso es la expresion de un fendmeno cultural especificamente andino. Pueden observarse dos
variantes de esta interpretacion. En la primera variante, elaborada sobre todo en los primeros afios
del conflicto, predomina una vision esencialista que exotiza la violencia politica, destacando €l
supuesto caracter mesianico, milenarista e inclusive incaista de la insurreccién senderista’ La
segunda variante intenta ofrecer una vision mas amplia sobre € caracter andino de la violencia
senderista, tanto en términos histéricos o socioldgicos, pero reproduciendo en el fondo la vision
culturalista, por lo cua concluye que Sendero Luminoso seria algo asi como la version invertida de
la utopia andina® o una suerte de movimiento religioso fundamentalista, dogmético y premoderno,
sustentado en la confluencia del marxismo 'y |as tradiciones culturales andinas.®

El segundo tipo de interpretacion, que podemos denominar como interpretacién socio-
histérica, parte de considerar que Sendero Luminoso no expresa un fendmeno de reivindicacion
indigena y tampoco muestra una composicién socia indigena. Por ello no se trataria de un
movimiento cultural, sino mas bien uno de tipo social y politico, 1o cua no impide que se considere

los aspectos culturales e histéricos de la violencia en general y especificamente de la guerra

1 Laviolenciaen estos paises del Cono Sur, ademés, tuvo una naturaleza diferente: se trat6 de la represion de dictaduras
militares y no de un conflicto armado interno, como ocurrié en el Perti. Sélo en Argentina hubo algo de conflicto armado
interno.

2 V/er Stern (1995) y Bennett (1998).

3 Destacan sobre todo |os trabajos elaborados por Nelson Manrique (1985, 1989ay b, 1995, 1996).

4 Véanse sobre todo los trabajos de Tylor (1988), Ossio (1988), McClintock (1984), Melgar Bao (1986) y Palmer (1992).
® Flores Galindo (1986).

® Portocarrero (1998).
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emprendida por Sendero Luminoso. La caracterizacion de la base socia senderista desarrollada en
esta perspectiva, refiere que se trata de sectores desindianizados y descampesinizados por el
proceso de modernizacién ocurrido en el Pert desde el fin de la segunda guerramundial. Se trataria
de una élite intelectual provincianay mestiza que se aferré al dogma fundamentalista del maoismo
senderista, en un contexto de crisis extremay ausencia de oportunidades de realizacién individual y
grupal. De ali que la expansion senderista ocurra, sobre todo, entre jovenes que acceden a las
escuelas y universidades, en un contexto que entrecruza los abismos de clase con aquellos de
origen étnico, regional o de género.’

El punto central que diferencia ambas perspectivas tiene que ver con la consideracion del
supuesto cardcter indigena de la insurreccion senderista, tesis que a la luz de las evidencias
existentes hasta la fecha resulta insostenible. Otros temas e hipétesis en discusion son los referidos
a las causas de la violencia (el atraso de la region de Ayacucho, e resentimiento ante la
discriminacién racial y étnica, €l abismo entre las expectativas de ascenso y el blogueamiento de
los canales de movilizacion social, € fracaso de la reforma agraria, etc.) y a la actitud de los
campesinos ante los acontecimientos, la cual oscilé entre la aceptacion pasivay el rechazo violento

a Sendero Luminoso a medida que fue profundizandose el conflicto.

2.2.2. Discriminacion racial y étnica en €l proceso de violencia

Aungue la mayoria de victimas fueron quechua hablantes, la dimension étnica del conflicto no se
restringio solamente a este sector poblacional. La discriminacion étnica y racial operé sobre el
conjunto del proceso de violencia, afectando de manera transversal a los diferentes sectores
sociales del pais, asi como alos actores directos del conflicto, en todos los escenarios donde éste se
desarroll6. Diversos estudios desarrollados por la CVR, describen como en escenarios y lugares tan
diferentes como las comunidades campesinas de la sierra andina, las comunidades nativas
amazonicas, los sindicatos de zonas urbanas industriales, las salas de prensa de los medios de
comunicacion, las universidades limefias y provincianas, asi como los barrios periféricos de las
ciudades, las diferencias étnicas y raciales jugaron un rol influyente, generando conductas e
imagenes gue estuvieron presentes durante todo el proceso de violencia.

El peso del componente étnico y racial se observa tanto en las causas histéricas del
conflicto -es decir, en la generacion de un contexto propicio para el surgimiento y reproduccion del
enfrentamiento- como en el plano mas inmediato de las percepcionesy comportamientos cotidianos
de los diferentes actores implicados directa e indirectamente. Se trata de un factor que estuvo
presente a lo largo del conflicto, pero sobre todo de manera oculta. S6lo en aguellos momentos en

que se gjercio la violencia fisica, la discriminacion afloré de manera mas abierta, cubriendo de esa

” Resultan representantivos de esta corriente los siguientes trabajos: Favre (1984, 1989); Manrique (1985, 1986, 1989y
b, 1995, 1996); Stern (1999); Degregori (1985, 1989y 1991); Degregori, Coronel y Del Pino (1996).
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forma a los asesinatos, torturas y violaciones con una carga explicita de violencia simbdlica.
Muchas veces, las diferencias étnicas y raciales —convertidas en criterios de naturalizacién de las
desigualdades sociales— fueron invocadas por los perpetradores para justificar las acciones

cometidas contra quienes fueron sus victimas.

2.2.2.2. Crisisdela sociedad andina tradicional

Aunque €l conflicto armado se inicié debido a las acciones emprendidas por Sendero Luminoso
desde mayo de 1980, su rgpido incremento y expansion fue posible, en gran medida, porque existié
un contexto propicio para la multiplicacion de la violencia. En gran medida, los miembros de
Sendero Luminoso encontraron un terreno abonado para el desarrollo de su prédicay sus acciones;
sobre todo en aquellos lugares de la sierra donde subsistian conflictos irresueltos que fueron
reabiertos por laviolencia, y asu vez laavivaron. Es el caso de los conflictos por poder y recursos
gque enfrentaron a campesinos y propietarios de tierras, a comunidades contra comunidades, a
comunidades contra empresas agropecuarias, a campesinos contra comerciantes, a grupos
familiares entre si, a pastores contra abigeos, etc. En una sociedad rural ubicada a medio camino
entre la desaparicion de un orden histérico tradicional y la modernizacion, estos conflictos
significaron una fuente insospechada de violencia; mas aln porque representaban la parte visible de
otros problemasy conflictos mas profundos irresueltos en el Pert de fines de los 70.

Sendero Luminoso actué de manera habil sobre los conflictos locales, atizandolos con la
finalidad de generar enfrentamientos y obtener un contexto propicio a su actuacion. De ali que en
un primer momento, durante los primeros afios del conflicto, logré encontrar una cierta audiencia
dispuesta a escuchar su llamado a emprender la denominada «guerra popular». En las zonas rurales
del departamento de Ayacucho -especialmente en las provincias de Huanta, Huamanga y Victor
Fajardo- la violencia se multiplico rapidamente. En diversas localidades, la fragil presencia estatal,
encarnada en los puestos policiales de la Guardia Civil, asi como en autoridades como los alcaldes
distritales, jueces de paz y tenientes gobernadores, colapsd répidamente. Sendero Luminoso buscd
desarrollar bases de apoyo eiminando la institucionalidad estatal y remplazandola por los
comisarios de su «nuevo estadoy.

El trasfondo de estos sucesos iniciales de la guerra fue la crisis y desintegracion de la
sociedad andina tradicional. Esta forma de organizacion social y politica, originada en las primeras
décadas del siglo X1X y asentada durante toda |a historia republicana, se basd en el control privado
de latierra, la mano de obra indigena'y el poder local por parte de grupos reducidos de familias
«notables» que extendieron su influencia mediante tupidas redes clientelares y de parentesco. La
debilidad del estado central, asi como € precario dinamismo econdmico -basicamente reducido ala
produccién agropecuaria terrateniente y al comercio- permitieron la institucionalizacion de este

régimen, sobre todo en los departamentos del interior. De este modo, |0s grupos locales dominantes
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-compuestos sobre todo por propietarios de tierras y haciendas, comerciantes y funcionarios
estatales- lograron mantener su presencia y poder de manera prolongada. Fue el caso de los
departamentos serranos conocidos como la «mancha india».?

Entre los mecanismos que cohesionaron dicho orden, figuran algunas formas de
comportamientos bastante arraigadas, como el paternalismo, el autoritarismo, la servidumbre, €l
racismo y la discriminacién étnica. La explotacion tradicional de la poblacion indigena por parte de
los «mistis», fue gjercida gracias a estas conductas, asi como a diversas formas de coercién y
reciprocidad asimétrica, que aseguraron la posesion de latierray la permanencia de las formas de
trabajo servil y semi-servil.

Ese mundo fue sacudido desde mediados del siglo XX por una serie de fenbmenos que en
pocas décadas transformaron el rostro del pais. La industrializacién, urbanizacién, migraciones,
movimientos campesinos, reforma agraria, escolarizacion, expansion de los medios de
comunicacion, colonizaciones, etc., profundizaron la modernizacion de la economia y sociedad
peruana, desmoronando las fuentes de reproduccién de la sociedad andina tradicional. La evolucion
de la composicién urbano/rural de la poblacion peruana desde mediados del siglo XX, reflgja con
claridad este proceso acelerado de cambios: mientras que en 1940 €l total de la poblacién urbana
correspondia a 35.4% de peruanos, en 1993 habia aumentado al 70,1%. En contraste con €llo, €
total de poblacion rural disminuy6 en el mismo periodo del 64,6% al 29,9%.°

A medida que estas transformaciones fueron erosionando las bases que desde el siglo X1X
sustentaron a la sociedad tradicional, también se transformaron las fronteras étnicas que separaban
y diferenciaban a «mistis», «mestizos» e «indios», haciéndose cada vez més permeables. El
fendmeno que refleja mejor este proceso es el de la migracion de millares de campesinos indigenas
alas ciudades, que de esa manera dejaban su condicién de «indios» y se convertian en «mestizos»
y «cholos».

Entre 1968 y 1975, el régimen velasguista, autonombrado como «gobierno revolucionario
de las Fuerzas Armadas», intentd una avanzada final contra el orden tradicional. Desde el Estado,
se impulsaron una serie de transformaciones estructurales, como la reforma agraria de 1969, que
canceld definitivamente e régimen servil, convirtiendo a las antiguas haciendas en empresas
agrarias de inspiracion cooperativista. Estas empresas —como las SAIS, CAPS y ERPS
dinamizaron el escenario rural de la sierra, aunque no lograron resolver las demandas territoriales
de los antiguos siervos de hacienda y de las comunidades campesinas.

El fracaso del régimen velasquista evidencio los limites del modelo de transformacion
estatista dirigido por las Fuerzas Armadas. Desde inicios de la década del 70, el pais se precipitd en

una grave crisis econémica y social que mostro las carencias del proceso de modernizacion

8 Expresion peyorativa usada tradicionalmente para referirse a grupo de departamentos con la mayor cantidad de
poblacion indigena de habla quechua y aymara: Cusco, Puno, Apurimac, Ayacucho y Huancavelica, que constituyen al
mismo tiempo los departamentos mas pobresy excluidos del pais.

® Estas cifras se basan en los resultados del Gltimo Censo Nacional de 1993. (INEI, 1998).
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ocurrido durante las décadas previas. Frente a ese contexto de crisis econémica naciona e
internacional - -acentuado entre 1973 y 1978- y ante € ascenso de las protestas sociales que
confluyeron en e paro nacional de julio de 1977, las Fuerzas Armadas optaron por permitir €l
retorno democrético. Se convocd asi ala Asamblea Constituyente de 1978, abriendo un periodo de
transicion a la democracia que debia ser afianzado en las elecciones presidenciales del 18 de mayo
de 1980. La violencia se gesto en este escenario, donde Sendero Luminoso estuvo presente como
una agrupacion marginal de la izquierda radical, anunciando su rechazo a la via electora e
iniciando su «lucha armada»el mismo dia del retorno democrético.

Durante los 80, a la par que se agudizaba el proceso de violencia, fue haciéndose evidente
que el fracaso del proceso de modernizacion de las décadas previas iba dejando variadas
situaciones regionales.’® Estos escenarios regionales fueron moldeados por |a diferente intensidad
de la modernizacion ocurrida a lo largo del gje costero, en la sierra andina y en la amazonia. La
violencia desatada por Sendero Luminoso, encontrd en estos espacios de modernizaciones truncas
gque exhibieron una serie de conflictos irresueltos, un terreno abonado para echar raices y
multiplicarse. Ello ocurrié con mayor facilidad en las zonas que presentaban un contraste marcado
entre el débil desarrollo de la modernizacion y € alto grado de expectativas que ésta despert6 entre
la poblacion. Se generd asi una situacion social sumamente delicada, que fue graficada por un
investigador mediante laimagen de una «trombosis».**

La situacion de aislamiento, postracion y frustracion de expectativas fue mayor entre
aquellos sectores de la poblacion que participaron —en mayor o menor grado- de los procesos
modernizadores. Hubo una clara diferenciacion regiona. El caso més marcado fue € de los
departamentos mas pobres del interior, como Ayacucho, Apurimac y Huancavelica. Haber nacido
en estos departamentos conllevaba, ademas, ser victima de las percepciones discriminatorias y
centralistas de los «limefios» respecto a lo «serrano», considerado como sindénimo de «indigena» e
«inferior». El cruce de discriminacion énicay regional compuso, asi, otro de los ingredientes del
caldo de cultivo propicio alaviolencia

Pero la reproduccion del conflicto necesito también de una cierta base social dispuesta a
asumir el proyecto senderista. Esta fue incubdndose a interior de los nuevos grupos sociales
surgidos con €l proceso de modernizacién, tales como los sectores urbanos pobres de origen
migrante, |os trabajadores asalariados industriales, o las nuevas franjas de clase media vinculadas a
la expansion estatal y comercial —profesionales, burocracia estatal, negociantes— etc. Una capa

sociadmente difusa de jovenes provincianos mestizos con atos niveles educativos, cuyas

10 Atendiendo esta situacion, la CVR desarrollé investigaciones especificas en las siguientes regiones: &) Region Sur-
Central conformada por e departamento de Ayacucho y partes de los departamentos de Huancavelica y Apurimac; b)
Regidn Central, conformada por |os departamentos de Junin, Pasco y Huancavelica; ¢) Region Nororiental, conformada
por los departamentos de Huanuco, San Martin, Ucayali y Loreto; d) Regién Sur Andina, compuesta por los
departamentos de Puno, Cusco y parte del departamento de Apurimac; y €) Region Lima, compuesta por €l departamento
del mismo nombre.

™ Favre (1984).
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expectativas contrastaron con su pobreza cotidiana y su débil insercion socia en las ciudades, fue
el sector para el cua resulto atrayente la promesa senderista de alcanzar una «sociedad de la gran
armonia». Es paradigméico € caso de muchos estudiantes universitarios y profesionaes
provincianos -sobre todo maestros de escuela-, que percibieron el abismo entre su alto nivel
educativo -que supuestamente les debia permitir ascender socialmente- y su desarraigo econdmico
y social. Al vivir una situacion en la cua su nivel de expectativas no calzaba con su realidad
cotidiana, hallaron una opcién de sentido, asi como una compensacion, en el proyecto senderista, €l
cual les ofrecia reconocimiento y protagonismo: eran -como sefiala un documento senderista- los
«elegidos», los Ilamados a ser artifices de una nueva sociedad. ™

De otro lado, la subsistencia de algunos elementos de la sociedad andina tradicional, tales
como el autoritarismo, el paternalismo, la discriminacion étnica y € racismo, brindé un contexto
sociocultural que facilitd cierta aceptacion de la convocatoria senderista entre € sector social de
jovenes de origen provinciano ilustrados y desarraigados. Sufrir la experiencia de la discriminacion
y € racismo, producto de una sociedad que a pesar de su modernizacion mantuvo rasgos
tradicionales, generd entre muchos de estos jovenes una fuerte conciencia de los agravios y la
exclusion. Més aln en aquellos que sentian ser blanco de un trato discriminatorio como «cholos» e
«indios», apesar de no considerarse como tales, debido a su experiencia migratoria o a su alto nivel
educativo. El racismo y la discriminacion étnica aimentaron e afan de certidumbres y de una
explicacion axiomédtica sobre e futuro, tal como la ofrecida por la ideologia senderista. Esta
situacion, ademés, acrecentd la necesidad de encontrar convicciones, propia de un tiempo definido

por el colapso traumético de un orden histérico.™

2.2.2.2. Discriminacion, violencia fisica y violencia ssimbdlica.

Diversos testimonios recogidos por la CVR, evidencian el modo en que los diversos actores del
conflicto reprodujeron el racismo anti-indigena proveniente de la sociedad andina tradicional. La
palabra indio fue utilizada comUnmente para denigrar, estigmatizar y deshumanizar a quienes eran
considerados oponentes, tifiendo de esa manera con discriminacién étnica el proceso de violencia.
Son muiltiples los casos reportados a la CVR que mencionan la discriminacion ejercida por
parte de los miembros de las fuerzas del orden en contra de los campesinos quechua hablantes
residentes en las zonas del conflicto. Uno de estos casos fue € de Isaias, quien pastaba su ganado
en Churcampa, Huancavelica. Refiere que fue detenido cuando algunos animales se acercaron
cuartel. El grupo de soldados que lo torturd, le sujet6 fuertemente los brazos hacia atras, mientras le

preguntaban su nombre, de dénde eray qué hacia ali. |saias les contestd que erade ese barrio y les

12 pcp-SL (1980).

13 Por esos tiempos y en medio de la guerra crece también el culto evangélico, que proporciona a campesinado un
sentido de comunidad e identidad, y le proporciona un significado biblico a acontecimientos verdaderamente
apocalipticos. Un caso similar es el delos Israelitas del Nuevo Pacto Universal.
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indico la direccion de su casa, pero uno de los militares le apunté con un fusil insultandole del
siguiente modo: «Habla indio de mierda, qué estabas espiando, quién te ha enviado, donde esta el
resto de terrucos». Luego le propind un golpe en el pecho con la culata de su arma e Isaias cay6 a
suelo. Los demés soldados aprovecharon para patearle con la punta de sus zapatos en todas partes
del cuerpo. Después lo levantaban del suelo jaldndole de los cabellos y e propinaron pufietazos y
cachetadas.™

Otro testimonio relata la detencion de un campesino que fue conducido arbitrariamente ala
carcel de Abancay, donde, por e hecho de ser considerado «indio», permanecié encerrado durante
28 dias y fue victima de multiples abusos. «ahora te vas a pudrir cargjo, asi me han dicho, y
después han venido ala carcel y me han dicho: a este indio de unavez hay que mandarlo a Cusco,
ali ya que muera'.”® En la comunidad de Tamboracay, los policias también amenazaban a los
comuneros diciéndoles: "vamos a matar atodos y finalmente todos los indios de Tamboracay van a
morir".*®

Estos hechos, sin embargo, no fueron los Unicos. En diversas localidades de la sierra rural
de Ayacucho, Apurimac, Junin y Huancavelica, los abusos cometidos por las fuerzas del orden
estuvieron cargados de un profundo desprecio racial y étnico. El uso insultante y denigratorio de la
palabra «indio», estuvo presente en todos los momentos en que se gjercia la violencia fisica,
cargandola ademés de violencia simbdlica. Este hecho parecia justificar los abusos y
arbitrariedades sufridos por quienes —al ser menospreciados como indios- resultaban subestimados
en su condicidn humana, como o revelan los testimonios sobre torturas recogidos por la CVR. Uno
de dllos relata cdmo en la base militar de Abancay un grupo de detenidos fueron desnudados y
torturados por militares: "a mi me quitaron la ropa, con un palo grueso me ha metido en €
estémago, me desmayé, de ahi, me dijeron: indio de mierda levantate».'’

En Huaquira, Apurimac, un campesino detenido por una patrulla militar fue conducido ala
base de su destacamento, donde el capitan de sobrenombre «Otorongo» le dijo: "So cojudo, indio
de mierda, por qué me has engafiado, si tu habias sido € compinche de los terroristas que han
dinamitado €l pueblo”, propinadole purietes y puntapiés. Luego fue torturado por el teniente de
sobrenombre «Grillo», quien le amarrd las manos hacia atras, le colgd de los pies e introdujo su
cabeza varias veces en un depdsito |leno de agua, «hasta hacer perder el conocimiento».*®

En las Audiencias Plblicas realizadas por la CVR, fueron multiples las denuncias por los
malos tratos, ofensas y discriminacion sufrida por 1os testimoniantes, no sdlo en contextos rurales,
sino también en las ciudades. Es el caso de los desplazados, quienes fueron objeto de una fuerte

estigmatizacion a migrar a ciudades como Ayacuchoy Lima:

14 Testimonio 311721
15 Testimonio 500794
16 Testimonio 500071
" Testimonio 500996
18 Testimonio 501038
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[...]llegando alas capitales nos marginaban: ya llegaron las sobras de |os terrucos. Por ser
Huancavelicano, Ayacuchano, Apurimefio éramos senderistas; éramos acusados por
terrorismo llegando a las ciudades, por eemplo en Huancayo, éramos totamente
desconocidos, € resto nos miraban como a unas personas raras, como si tuviéramos cachos,
con unaindiferenciatotal .*°

[...] desde que llegamos a nuestras zonas de refugio sufrimos la total marginacion. Eramos
como s fuéramos gusanos, nos veian como si fuéramos gusanos; no podiamos salir a la
ciudad para buscar algo de comer o buscar en qué trabajar. Como no teniamos cémo
desarrollarnos teniamos como encontrar trabajos de autosostenimiento... Yo quisiera
mostrar un periodico que es del afio 94 y aca dice: los pueblos serranos invaden Lima. Se
dan cuenta: nos trataban de esa manera; de serranos, de cholos, de piojosos; de esa manera
nos trataban en Lima.?®

Los testimonios evidencian, asimismo, como la intensidad de la discriminacion étnica y
racial -més alin en el contexto de violencia- gener6 un fuerte sentimiento de agravio que acompafia
el dolor de quienes fueron victimas de desprecio: «Yo me siento muy dolida, pero tengo fuerzas
con gue vamos a seguir contando nosotros, estamos luchando nosotros, nos indigna cuando nos
dicen: estos desplazados qué hacen en nuestras calles, han invadido nuestros mercados, estos son
unos pobres ambulantes; nosindigna, nos duele».?

La palabra «indio», usada de manera denigratoria y deshumanizante, acompafié también
con suma frecuencia la violencia gercida contra las mujeres, quienes muchas veces eran victimas
de violaciones, tal como ha quedado documentado por la base de datos de la CVR.? El testimonio
de Laurarelata laincursién militar en su comunidad. Todos los pobladores fueron conducidos a la
plaza, y cuando ellay su vecina fueron atraer abrigo €l jefe de los soldados les increpd: "todavia
tienen gracia para traer cueros y frazadas, india gramputa, ahora van a ser castigados toda la
noche". Posteriormente, a querer defender a su esposo que estaba siendo golpeado por los
soldados, fue agredida y desalojada violentamente: "gramputa india, o ta quieres recibir estos
golpes... fuera de aqui india'.®

Pero no s6lo los miembros de las fuerzas del orden se ensafiaron contra los que
consideraban «indios». Muchas veces, también los senderistas —que a su vez eran vistos como
«indios» por los militares- trataron de esa forma a los campesinos de las comunidades en las que
desarrollaban sus acciones. Un testimonio recogido en Apurimac relata la incursion de una
columna senderista en la comunidad de Huashua. Los subversivos saguearon las pertenencias de

los pobladores, quienes buscaron defender sus ropas, viveres y animales. La declarante relata que

19 Testimonio de Isabel Soasnabar. Audiencia Publica Temética sobre Violencia Politica y Comunidades Desplazadas.
12/12/2002.

% Testimonio de Rufina Rivera Audiencia Piblica Temética sobre Violencia Politica y Comunidades Desplazadas.
12/12/2002.

2L Testimonio de Isabel Soasnabar. Audiencia Pablica Temética sobre Violencia Politica y Comunidades Desplazadas.
12/12/2002.

2 \/er el capitulo correspondiente a género y violencia

2 Tegtimonio 500149
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recibié los maltratos de parte de los miembros de la columna, quienes la golpeaban con la culata de
sus armas «en laespalday en los costados, diciendo dejaindia cochina, asquerosa’ 2

La denominacién de «indio» recae siempre sobre l0os mas pobres y carentes de poder. Un
testimonio describe a la duefia de una tienda —seguramente una peguefia tienda rural de productos
de pan llevar- como una persona sumamente abusiva que ademas de vender los productos con
sobreprecio insultaba a sus clientes: «si quieres|levas, so indio, so tal, so cual».

Otra forma egquivalente de estigmatizacion étnica, usada también de manera
discriminatoria, fue la correspondiente a «choleo». Es decir, a uso de la denominacion de
«cholo»; palabra que muchas veces resulta equivalente a la de «indio». Esta préctica, bastante
frecuente en la sociedad peruana, revela la dificultad de establecer claramente las distinciones
étnicas, pues su connotacién depende del status de aquel a quien se menciona como «cholo». La
diferenciacion étnica, de esa manera, prolonga en € plano de las identidades la condicion socio-
econdmica de las personas. Es por eso que en € contexto de la violencia, los campesinos quechua
hablantes, considerados en €l Ultimo escal6n de la pirdmide social, fueron objeto de las formas méas
denigratorias del choleo.

Un testimoniante contd el choleo del cual fue objeto durante su detencion en Cerro de
Pasco, en 1989: «En la PIP, ami sdlo me llevan a un cuarto y los soldados comenzaron a decirme:
‘concha tu madre eres liso, ¢no?, ahora vas a ver quienes somos, cholo de mierda, te crees berraco;
luego me venda los ojos, luego los soldados me suben a un carro y me llevan con direccion
desconocida».”® Este testimonio reflgja la percepcion de que e ser «cholo» implica una actitud
diferente a servilismo, la sumisién y la obediencia absoluta, vistas como caracteristicas de los
«indios». Por eso, € detenido fue compelido a dejar de ser «liso» y «brraco»; es decir, a
comportarse como un «indio.

Muchas veces, tratar a alguien como «cholo» era sinénimo de decirle «indio» o «serrano»,
con lo cual estas palabras, cargadas de una connotacion despectivay humillante, eran usadas como
sindénimos para disminuir al otro, justificando laagresion y laviolencia:

[... ] me taparon con una frazada y me empezaron a golpear tirandome patadas y pufietes,
luego me destaparon y se iban. Yo no sabia quiénes habian sido. Se refan y me decian:
serrano de mierda, adivina quien es é que te ha golpeado.?’

[...] me dicen desvistete, me obligaron a sacar toda laropa, brasiere, truzay, con un trapo,
me amarraron las manos para atrads, me empezaron a colgar, me preguntaban con una lista
de nombres, no contestaba, no ¢, le dije. En lasegundaigual y, en latercera, un poco mas
alto me levantaron, por eso es que he sufrido el disloque de mi brazo derecho. Grité fuerte,
para que todo el mundo escuchara, en eso uno dijo: una mierda son los serranos. Yo aquién
voy ainculpar, si no conociaa nadie.”®

2 Testimonio 500960
25 Testimonio 500526
% Testimonio 732008
2’ Testimonio 311035
2 Testimonio 200120
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Cuando vi amontonado la ropa de mi hija comencé a gritar, entonces un soldado me dijo:
iTerruca es, todavia estés gritando! Yo respondi: jMi hija es inocente!l. Empecé a gritar y
llorar, entonces el Comandante me dijo: '¢Por qué gritas, por qué bramas? s tu hija esta
viva, esztg, una chola, una india, una serrana, ésta tiene vida, mientras mis soldados han
muerto.

Estos testimonios revelan que en € contexto del conflicto se establecié un continuo entre la
condicion de «indio», «cholo» y «serrano». La violenciavolvié a erigir las fronteras étnicas rigidas
gque estaban siendo erosionadas por la modernizacién, homogeneizando identidades y
superponiendo procedencias sociales y geogréficas, afin de justificar diversas practicas violatorias
de los més elemental es derechos humanos.

Pero el uso del choleo no se restringié a la sierra rural. También operé en la Amazonia
como criterio de diferenciacién y valoracion. En Puerto Ocopa, un colono originario de lquitos
hace explicita su vision de los senderistas en términos del fenotipo propio de los habitantes de la
sierra, quienes son vistos —al mismo tiempo- de manera despectiva y paternalista como «cholitos»:
«Eran bajitos, cholitos, todos chapositos, estaban quemados no se sabe si por el frio o e calor de la
sierra».*

En € caso de las mujeres, € continuo indio-cholo-serrano fue mas evidente y pronunciado,
debido a cruce con las diferencias de género y educacion. Consideradas, ademas de «indias»,
«cholas» y «serranas», como «feas», «sucias» e «ignorantes», fueron objeto de innumerables
abusos. La connotacion sexual de la violencia, oscilé6 muchas veces entre la repulsion y la
resignacion: «Y o recuerdo gue teniamos un contralmirante que antes de ir nos reunia en el casino,
nos hacia escuchar misay nos daba su charla...nos decia: € primer diavan air y van adecir "chola
fea, chola apestosa, la chola no sirve', e segundo dia van a pensarlo, a la semana van a decir
"mamacita, ¢cOmo estas?'. Y ahi van a perder la cabeza».*

Otra forma denigratoria que subsumia las diferencias étnicas y culturales con aquellas
derivadas del origen geogréfico, es la correspondiente al uso del «chuteo». Chutos es el nombre
con gue se conoce en la sierra a los habitantes de las zonas altas, quienes de esa manera son
convertidos en un subgrupo especial al interior de la categoria de los «indios». Entre los rasgos
atribuidos cominmente a los «chutos» destaca su mayor indianidad, la cual resulta equivalente asu
supuesta incivilidad. De alli que esta categorizacion sea usada frecuente por los pobladores de las
zonas de valle, con la finalidad de distinguirse de los habitantes de las aturas, y de esa manera
establecer un criterio de diferenciacion cargado de una atribucién diferencial de status. En el
contexto de la violencia, esta distincion operd de manera frecuente. Un testimonio de Huanta, por
eiemplo, relata como la madre de un joven rondero asesinado en una comunidad de valle en la

provincia de Huanta, reconocio a un senderista considerdndol o «chutos:

2 Testimonio 420122
%0 Testimonio 332086
31 Testimonio 100223
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Cuando subi, en la puerta de una tienda las autoridades estaban mirando a un joven tirado
en el suelo, decian que era el terruco y dije seguro que este malafe es el que maté ami hijo,
tenia ganas de tirarle piedras y solo insulté y me puse allorar, alli los militares nos dijeron
gue teniamos que enterrar a mala fe, a que tomaba la sangre de la gente cuando mataba,
porque nuevamente podian volver, asi nos dijeron y nosotros lo enterramos en e camino,
desde ese entonces ya no volvieron aentrar, ése era chuto, habitante de las alturas».*

El testimonio de una comunera de Angaraes, Huancavelica, relata el asesinato de su esposo
por los «morocos»®, quienes lo insultaron como «chuto», considerando que esa categoria era
equivalente a la de «terruco» 0 subversivo: «en el camino lo golpearon a pufietazos y con la culata
de su armamento, luego le vendaron sus 0jos con su propia gorra, diciendo camina chuto rojo y
terruco, hablando solo castellano que yo no entiendo"*

Otras veces eran los militares quienes resultaban identificados como «chutos» por parte de
los pobladores. Como ocurrié en una incursion militar realizada en el distrito de Cochas en 1990,
donde —segun refiere el testimoniante- los militares "estaban disfrazados con méscaras de colores, y
vestidos como esos chutos” .

En algunas ocasiones, € uso de la violencia fue acompafiado por manifestaciones de
venganza o rencor ante la discriminacion sufrida con anterioridad. Un caso es e reportado por
Gregoria, quien cuenta que entre los senderistas que ingresaron a su casa en mayo de 1990,
reconocio a una mujer con la cual habia vivido anteriormente, quien le increpd sus antiguos malos
tratos diciéndole: "sal, quieres morir con bala o con cuchillo ¢por qué me decias chuta? Chuta soy,
¢Jte acuerdas?' Mientras el resto de senderistas buscaron todas sus cosas y se llevaban sus animales,
ellafue golpeada, le pisaron sus manosy le amarraron los pies, fracturandole las manos.®

Como vemos, € conjunto del proceso de violencia estuvo cargado de elementos étnicos,
raciales y regionales, que actuaron de manera estrechamente entrelazada. Las acciones de las
fuerzas del orden, asi como las de los miembros de las fuerzas del orden, destilaron resentimientos,
desprecios y distancias que se explicitaron en el preciso momento de gjercer la violencia fisica, a
través de expresiones como «indio», «indio de mierda», «cholo», «serrano», «chuto», «ignorante»,
«bruto», «salvaje», etc. La violencia verbal acompafi6 e intensificd la crueldad de la violencia

fisica en todos los escenarios de la guerra.

2.2.2.3. Imagenesraciales

Durante todo € conflicto armado, en sus distintos periodos y en sus diversos escenarios regionales,

los protagonistas de la violencia recurrieron a uso de categorias étnicas para identificar a sus

% Testimonio 200511
3 Como «morocos» eran conocidos los militares en los departamentos de la sierra central.
% Testimonio 202527
% Testimonio 306017
% Testimonio 200461
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oponentes. La vorégine de violencia produjo una brutal exteriorizacion racial de las diferencias
étnicas y culturales. El profundo racismo existente en el Per(, producto de siglos de exclusion y
subvaloracion de las poblaciones indigenas, afloré a primer plano de las percepciones y fue €l
sustento de los criterios de identificacion y seleccién de victimas.

Como se verifica en los diferentes estudios realizados por la CVR, resultdé menos
problemético torturar, desaparecer, asesinar 0 gjercer diversas formas de violencia y crueldad
extrema contra quienes eran considerados no solo como diferentes sino, sobre todo, como
inferiores. De este modo, los campesinos quechua hablantes, especialmente de las comunidades
rurales pobres y alejadas, terminaron siendo las principales victimas de las violaciones a los
derechos humanos cometidas en nombre de la lucha armada senderista o de la defensa del estado de
derecho. Al ser rebagjados en su condicién humana y considerados como simples «indios» y
«chutos» de las alturas, fueron vistos como desechables.

A medida que & conflicto fue agudizandose, fragmentd los delicados tegjidos sociales,
econémicos y culturales que sostenian la vida comunitaria rural. Desde la éptica cultural quechua,
esta situacion fue considerada como propia de un tiempo de «chagwa».*” Durante la segunda mitad
de la década del 80, en e departamento de Ayacucho, la alteracion de los patrones culturales
pareci6 llegar a una situacion limite. En e imaginario colectivo de campesinos y pobladores
urbanos de ciudades como Huanta y Ayacucho, reaparecio la figura del «pishtaco», adoptando
formas semihumanas, casi monstruosas, que parecian responder a la gravedad de la situacion
politica.

Laidentificacion racial de los oponentesy victimas se basd en categorias que reflejaron las
diferenciaciones socioecondémicas y geogréficas. Algunos fueron considerados «ajenos» por e
hecho de ser «indios», «chutos» y «serranos». Otros, también fueron vistos como «gjenos» y hasta
«extranjeros» por e hecho de ser «gringos» «blancos» y «altos».

En ese contexto de extrema alteracion social, se rompieron los delicados equilibrios de
poder local y regional, y se redefinieron las fronteras socioculturales. Las identidades étnicas
propias de la sociedad andina tradicional, que por décadas permitieron reproducir las relaciones de
dominacion entre «blancos mistis», «mestizos» e «indios», fueron reapropiadas para justificar
acciones o encontrar sentido a los aconteci mientos.

La violencia desat6 multiples conflictos latentes e irresueltos, propiciando un
enfrentamiento que llegd a niveles fratricidas. Fue €l caso de las luchas intra e intercomunales.
Muchos de estos conflictos fueron la causa de disputas violentas entre familias y entre
comunidades, enfrentadas por razones econémicas (disputas por la posesion de tierra de labranza,

agua o pastos de cultivo), sociales (enfrentamientos entre familias o entre grupos generacionales),

37 Esto fue sefialado por diversos analistas en |os momentos més agudos del conflicto, quienes destacaron que en lavisién
de los campesinos quechuas €l tiempo de chagwa era considerado como un periodo sumamente grave de desorden o
alteracion de lanormalidad.
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culturales (diferencias religiosas entre catélicos y evangelistas) y hasta geogréficas (resentimientos
mutuos de lejano origen entre comunidades de alturay de valle).

En otros casos, e conflicto més amplio entre Sendero Luminoso y el Estado fue utilizado
como un paraguas por las comunidades o grupos familiares para resolver sus propios conflictos de
manera violenta. Muchas veces -como ocurrio en las alturas de Huanta y en el valle del rio
Apurimac en Ayacucho, o en €l valle del Tulumayo en Junin- el instrumento para ello fueron los
Comités de Autodefensa formados por las propias comunidades. Estos comités reprodujeron
formas de organizacion militarizada, y fueron convirtiéndose en un actor decisivo de la guerra,
expandiéndose a todas las zonas en conflicto. Generamente, fueron utilizados por las fuerzas
militares para realizar patrullajes y operaciones punitivas. Como relata un ex - rondero en una
entrevista realizada por la CVR: «los militares nos llevaban adelante, éramos como carnada, a
veces cuando habia atagues, éramos nosotros quienes tenfamos que ir»>

Sendero Luminoso actlio de manera similar con la denominada «masa», compuesta muchas
veces por campesinos reclutados forzosamente para incorporarse a sus columnas. Los militantes
senderistas -10s Unicos que portaban armas- marchaban ocultos entre las decenas y hasta centenares

de campesinos movilizados en la «masa», convertida en la «carne de cafién» del partido.

Fuerzas subversivas

Muchos de los testimonios recogidos por la CVR refieren que entre los senderistas habian hombres
y mujeres «gringos» y «rubios». El color del cabello, de la piel y de los ojos, fueron relacionados
con otras caracteristicas fenotipicas como el ser «grandes» 0 «atos», y también con el hecho de ser
«extranjeros». Un testimoniante describe a un grupo de senderistas relacionando sus rasgos
fenotipicos, idiomay nivel educativo con la condicion de extranjeros: «eran algunos de tez blanca,
bueno ahora puedo entender que eran algunos universitarios, y agunos incluso eran gente
extranjera... tenian rasgos extranjeros, algunos tenian pelo largo, una tez muy blanca... hasta €l
acento era distinto».*

Otro testimonio que describe a una columna senderista, menciona la presencia de algunos
«gringos», asi como «mujeres bonitas». El testimonio asimila implicitamente el color de la piel de
las mujeres con belleza fisica, reproduciendo categorias raciales sobre lo bello y 1o feo propias de
la sociedad tradicional :

[...] eran aproximadamente 200, 300, 400 6 500 entre varones y mujeres, todos
vestidos de civil, con ojotas, pero totalmente armados con grandes y bonitas
pistolas. Algunos eran gringos, otros mestizos como nosotros. Las mujeres eran
bonitas.*

% Entrevista BDI-I 421. Base de datos interpretativa de la CVR.
¥ Testimonio 10108
“0 Testimonio 500127
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El testimonio menciona la presencia de algunos «mestizos como nosotros». Mediante esta
precision, el testimoniante se distingue de los extranjeros (y también de los indios) delimitando las
fronteras étnicas entre e «nosotros» y el «ellos» de acuerdo a los criterios de diferenciacion
propios de la sociedad tradicional ayacuchana.

Otro testimonio, también recogido en Ayacucho, establece las diferencias étnicas de los
miembros de una columna senderista de acuerdo a color de la piel: «entre los senderistas habian
chicas blanconas y chutos de las alturas, con rostros bien quemados, a parecer de las zonas altas
del distrito».**

De manera semejante, diversos testimonios destacan las diferencias étnicas existentes entre
los «mandos» senderistas y los militantes de base, a partir de criterios raciales. Uno de ellos
describe una columna de «240 subversivos comandados por una pareja de gringos de estatura altay
armados»*2. Otro testimoniante de Huancavelica describe a un mando senderista que se diferencia
del resto de su columna por sus rasgos fisicos —alturay color de piel- que imponen una presencia
dominante pero silenciosa: «entre los hombres habia uno gringo y muy ato que no hablaba,
solamente se dirigia alos otros con sefias».®®

A diferencia de los miembros de base de las columnas senderistas, de rasgos mestizos e
indigenas y carentes de armas, |0s «mandos» son descritos repetidas veces como «gringos, grandes,
armados de metralletas».** Es el caso del «gringo» Olivares, famoso mando senderista de la region
de Puno. Las «gringas» senderistas, asimismo, son descritas repetidamente, estando presentes en
todas las regiones en las cuales Sendero Luminoso desarroll6 sus acciones.

Este tipo de identificacion étnica y social basada en los rasgos fisicos, no proviene
solamente del asombro, la sorpresa o el temor de los testimoniantes, sino también de una realidad
en la cual las diferencias étnicas entre «blancos», «mestizos» e «indios» siempre estuvieron
profundamente imbricadas con |as diferencias de status, riquezay poder.

Un testimonio de Azangaro, Puno, relata que "una noche vinieron 19 terroristas y se
metieron de frente a mi casa, dentro de ellos habia 4 a 5 mujeres, eran de tez rojiza, atos, eran
gringos, y lo tnico que me dijeron es que les apoye".*

En la regién central, otro testimonio —referido al MRTA- destaca también que «siempre
estaba e componente gringo, siempre quienes dirigian la columna era gringos».* De modo
semejante, un entrevistado destaca el color de piel de los mandos:. «los jefes... esos son blanquitos,

blanquifiosos»*’

1 Testimonio 200551

“2 Testimonio 303102

3 Testimonio 313230

# Testimonio 101496

% Testimonio 520358

“6 Entrevista BDI-I 182. Base de datos interpretativade la CVR.
4" Entrevista BDI-30, Base de datos interpretativade laCVR

116



Estas categorizaciones no se registran solamente en la sierra, sino también en otras
regiones. En laregion nor-oriental, un campesino cocalero relata que |os senderistas «algunas veces
nos visitaban como chutos, vestidos de indios 0 como tipicos serranos, y otras o hacian vestidos de
militares».”® En Chanchamayo, un testimoniante secuestrado por |os senderistas relata su encuentro
con una columna compuesta por unas 100 personas que «estaba dirigida por un hombre de
apariencia extranjera». Este le preguntd si era el teniente gobernador de San Fernando de Kivinaki,
y al responderle que si, segin cuenta el testimoniante: "el gringo dijo: somos comparieros’.*®

Muchos testimonios destacan que los mandos senderistas eran mujeres, descritas siempre
como «gringas»: «los senderistas vestian pantalones de color negro y chompas de cuello tipo Jorge
Chévez. Ademés tenian €l rostro cubierto con pasamontafias. Entre los miembros del grupo habia
algunas muijeres, entre ellas una gringa, alta, que daba 6rdenes al lado de otro hombre grande»™

Otro testimonio relata la incursion de una columna de Sendero Luminoso dirigida por una
mujer de rasgos blancos, cuando realizaban una asamblea popular en una localidad de

Chanchamayo:

[...] de un momento a otro, fuimos interrumpidos por un grupo de veinte personas, quienes
se encontraban cubiertos sus rostros con pasamontafias y algunas mujeres; entre ellas habia
una blancona, gringa, de buena estatura; que daba 6rdenes junto a otro. Venian armados
con fusiles y metralletas en la cual se acercaron y nos dijeron que la asamblea lo iban a
continuar ellos. Nos dijeron 'nosotros somos de Sendero Luminoso' y ellos iban a continuar
la asamblea popular.™

En algunos casos, la imagen racia de los senderistas se superpone también con las
diferencias religiosas entre catdlicos y evangelistas: «todos los evangelistas son gringos, son

terrucos, estan cortando el cuello de lagente, asi me contaron, asi pues aparecen».*

Fuerzasdel orden

En € caso de las fuerzas del orden, se registran también multiples testimonios que les atribuyen
una condicion étnicay social «externa» 0 «gjena» -que muchas veces es descrita como propia de
extranjeros- sobre la base de sus rasgos raciales. En Cayara, Ayacucho, un testimoniante describe a
un grupo de soldados que ingresaron en su comunidad: «vestian uniforme militar y estaban
fuertemente armados... con bala venian... eran blancos, gringos».> Los miembros del destacamento

de los «linces», asimismo, son identificados a partir de sus rasgos fisicos, que inclusive expresan

8 Testimonio 200626
4 Testimonio 314115
%0 Testimonio 322024
51 Testimonio 322022
%2 Entrevista BDI-190, Base de datos interpretativa de la CVR.
%3 Testimonio 100127
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libertad: "eran como nosotros con ropa asi, pero los linces eran atos, gringos, con ropa verde,
botas, con caras libres'.>*
En lasierra central, asimismo, se describe alos «morocos» como «altos» y «gringos»:

Estabamos Ilorando de miedo, |os morocos nos encontraron y uno de ellos nos dijo:
‘concha su madre, salgan de ahi cargjo, terrucos de mierda. Ese moroco era ato,
gringo, estaba vestido de militar, le decian teniente. Después de este hecho los
soldados procedieron a reunir a la comunidad en la escuela, estuvieron encerrados
todo € dia, los nifios lloraban de hambre, la gente lloraba de miedo. Ellos nos
decian que nos iban a quemar vivos, porque ellos creian que todos éramos
terroristas.>

Sin embargo, a interior de las Fuerzas Armadas estos «morocos» -vistos por los
campesinos como «atos» y «gringos»- eran objeto de tratos discriminatorios y maltratos por parte
delosoficiales.

En la Provincia de Leoncio Prado, Huanuco, un testimoniante que describe e ingreso del
gército a su localidad, transmite el sentimiento de inaccidén generado entre la poblacion por €l

hecho de tratarse de «gringos» y «extranjeros» ante los cuales «no podian hacer nada»:

[...] todos los militares eran gringos extranjeros. El Fiscal de Tingo Maria me dijo
en esa oportunidad que ellos son gringos, no sé de qué pais han venido a combatir
terrucos, esos no creen en nada. Nosotros también sabiamos gque eran gente mala.
Como no son peruanos ho sienten nada. Mataban a las personas, 1os encostalaban y
desde los helicopteros los botaban a rio o por los montes. EI mismo Juez nos dijo:
'‘Asi Gfé todos los jefes y la tropa son gringos, con todo eso ya no pudimos hacer
nada.

A su vez, un testimonio de Acosvinchos, Ayacucho, describe un grupo de militares «con un
capitan alto, gringo, de 0jo celestes, bien agarrado. Lo primero que hemos notado de ese hombre,
€s que no parecia peruano».”’

La identificacion entre los rasgos fisicos y €l origen étnico y social, llega hasta €l nivel de
atribuir a los «gringos», «altos» y «blancos» condicién de extranjeros. Este continuo resulta
exactamente inverso a de la otra orilla énica, que asimila la condicion de «indio», «mestizo» y
«serrano» con lo peruano.

Muchas veces, la descripcion de los «otros» recubre problemas y conflictos locales, como
en el caso de un testimoniante que relata la identificacion de un militar que quiso ahorcarlo. Refiere

gue «era un gringo, crespo, de estatura mediana, mi padre lo reconocid, dice que era el hijo del

% Testimonio 200737
%5 Testimonio 311010
%6 Testimonio 417522
5" Testimonio 201394
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hacendado que fue asesinado en la hacienda de Ayzarca».58 Este testimonio, a su vez, muestra la

imbricacién de la diferenciaracia y étnica con otros conflictos econémicosy sociales.

Racismoy seleccion de victimas

Laexteriorizacion racial no solamente sustento las imagenes y percepciones que las victimas tenian
de sus atacantes, a quienes consideraban «extrafios» y hasta «extranjeros». También operé como
criterio usado parala seleccion de victimas.

Al respecto, resulta ejemplificador el caso de Julio.” El era estudiante de psicologia en la
Universidad de San Marcos y se desempefiaba ademéas como profesor en un colegio de educacion
primaria. Durante sus ratos libres participaba en las actividades parroquiales de su barrio. El 19 de
junio de 1991, dia conmemorado como fecha importante por Sendero Luminoso, ocurrié un
atentado que generd un operativo policial en el cual Julio y otras personas fueron detenidos como
sospechosos. En la comisaria de Mirones fueron torturados. "nos pisaban los dedos de la mano,
jugaban con las armas, nos golpeaban, caminaban encima de nosotros, pedia llamar ami casay me
metieron un culatazo en el ojox».

Posteriormente, junto a otros detenidos, fue trasladado a otras dependencias policiales
como €l cuartel militar de la Avenida del Ejército, la dependencia de criminalistica en la Av.
Aramburu y la Direccién Nacional contra €l Terrorismo (DINCOTE). En dichos traslados eran
maltratados y amenazados de muerte: «Amedrentaban con canciones: "vamos a la playa, oh, oh,
oh", sefial dellevarnos ala playaparaeiminarnosy aplicar la «ley de fuga".

Al ser enviado ala Carceleta del Palacio de Justicia, donde estuvo recluido durante un mes,
los policias le mencionaron que a pesar de la ausencia de pruebas en su contra, seria encarcelado
definitivamente en el pena de Castro Castro pues sus antecedentes "eran ideales para ser miembro
de Sendero Luminoso: hijo de padres ayacuchanos, hablaba més o0 menos quechua, estudiaba en la
UNMSM, y viviaen el Callao".

Este testimonio grafica e uso de criterios étnicos y raciales por parte de las fuerzas del
orden -sobre todo durante los momentos mas agudos del conflicto- para la identificacion de los
presuntos subversivos. El perfil «ideal» del senderista era el de Julio: vivir en un barrio popular, ser
joven, estudiante y provinciano era considerado sospechoso. El origen social y étnico, evidenciado
a través de los rasgos fisicos, congtituia la evidencia de la presunta pertenencia a Sendero

Luminoso.

2.2.2.4. Agentes estatales, discriminacion y violencia

%8 Testimonio 201443
%9 Testimonio 100191
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Desde inicios de 1983 la guerra se intensificO en Ayacucho y otros departamentos del pais. La
imposicion del "nuevo orden" senderista coincidido con la militarizacién del conflicto y la
implementacion de la denominada "guerra sucia'. El uso de la violencia indiscriminada, la sucesion
de innumerables gecuciones extrajudiciales, violaciones, desapariciones y detenciones arbitrarias,
fueron justificadas por € sentido comun -sumamente extendido entre los efectivos militares- sobre
la supuesta inferioridad de los indios. Las Fuerzas Armadas actuaron con mucho desprecio étnico,
racismo y ferocidad, aplicando la doctrina de "guerra interna’ para combatir a un enemigo que, a
estar mimetizado con el resto de la poblacion, aparecia como invisible. Esto es relatado por el
General Adrian Huaman Centeno, jefe del Comando Politico Militar de Ayacucho durante cas
todo el afio 1984:

Estdbamos acostumbrados a hacer guerra convencional, es decir a saber donde esta
el enemigo... pero en este caso no, pero donde esta el enemigo?, no se ve, a quién
vamos a atacar... El manual de guerra revolucionaria y contrarrevolucionaria
estuvo disponible para toda la FFAA desde los afios 60, la dificultad en este caso
especifico de quienes no hablan quechua, es otra cultura, entonces es dificil
comunicarse con la gente, con €l indio que constituye € Ejército Revolucionario
Popular.®

Lo mismo ocurrio también en otras zonas de violencia, como relatd un ex - miembro de la

PNP en la Audiencia Pdblica de Tingo Maria:

El enemigo no se veia, no es fécil. En una guerra convencional tl ves a enemigoy
sabes quién es. Pero en esta guerra subversiva tu no ves a enemigo pero €
enemigo s te ve ati, porque ta eres blanco, porque estas con el uniforme. Es asi
gue a veces uno tenia que desconfiar de su propia forma. Asi nos prepararon, asi
nos prepararon. Ahora comprendo a muchos combatientes, nos prepararon para
enfrentarnos al enemigo, pero no nos prepararon para enfrentar esta situacion en la
que estamos.®

En Ayacucho, los militares destacados a combatir la subversion desde inicios de 1983, con
efectivos gque provenian de departamentos de la costa y selva, fueron vistos como un gjército
extranjero. En diversos testimonios se describe a los militares como «extrafios», «extranjeros» o
pertenecientes a «otra nacion». Un testimonio que relata los crimenes y abusos cometidos por 1os
infantes de marina en comunidades del distrito de Luricocha en 1983 sefiala que debido a que
«algunos comuneros» estaban metidos con el terrorismo «los marinos, que han venido de otra

nacion, los han matado”.%?

€ palabras del General Adridan Huamén Centeno en la entrevista realizada por la CVR d 3 de abril de 2003. Estas
palabras revelan, ademés, que las Fuerzas Armadas consideraron que la composicién socia de Sendero Luminoso era
indigena.

6 Testimonio del sargento de la PNP, sefior José Rafael Vives Angeles, brindado en la Audiencia Piblica de Tingo
Maria, el 8 de agosto de 2003.

62 Tegtimonio 200551
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La descripcion de los militares como «extranjeros» es uno de los casos extremos de
separacion y distincion de los «otros» por parte de las victimas, correspondiente sobre todo a los
primeros afios de la intervencion militar en Ayacucho, pero que en gran medida se reprodujo en
otras regiones a medida que € conflicto se fue extendiendo.®® Otro caso extremo de distincion
basada en criterios raciaes, que respondio a la ateracion grave de los patrones culturales andinos,
fue la psicosis colectiva que entre 1987 y 1988 se apoderd de los barrios populares de Ayacucho,
presentando a los senderistas como pishtacos monstruosos, de formas semihumanas, dedicados a
extraer los Organos vitales de sus victimas. Un tiempo después, en las zonas populosas de Lima
también se registraron casos de pishtacos, pero en este caso se trataba de «gringos» que extraian la
grasa humana o algunos érganos como los o0jos.**

El desprecio hacia los ayacuchanos, considerados como «serranos», «cholos» e «indios», se
acrecentd debido al temor por € accionar cruel de Sendero Luminoso. Esto condujo a que los
[lamados a defender a la poblacion civil, cometieran crimenes de lesa humanidad bajo la
presuncién de que muchos civiles gque tenian el prototipo ideal del senderista, efectivamente lo
eran. El temor hacialos senderistas gener6 un suerte de miedo al «otro» que se extendié a conjunto
de la poblacién ayacuchana, especialmente rural e indigena.

Debido a ese temor, las autoridades militares encargadas de la lucha contrasubversiva
suspendieron la tradicional «leva»®® en Ayacucho y departamentos vecinos. Con esto buscaban
evitar que se incorporen a egército jovenes campesinos quechua hablantes —la inmensa mayoria
proveniente de comunidades- pues eran considerados como subversivos o potenciales subversivos
debido a su origen y pertenencia étnica.

Un testimonio que describe la falta de comprension entre militares y campesinos, debido a
las diferencias linglisticas y de origen geografico, menciona la suspension de laleva como muestra

de lamarginacién que sufrieron los ayacuchanos al ser impedidos de «servir ala patria»:

[...]€l gército venia con otrareaccion y esa vez |os huantinos ni siquiera eran pues
la tropa ni los reclutas acA en Huanta, porque todo Ayacucho y parte de

83 El andlisis de las dindmicas regional es de violencia permite constatar que el conflicto tuvo -a pesar de su diferenciacion
espacia y temporal- un desarrollo semejante en cada uno de los escenarios regionales que abarc, atravesando por tres
fases sucesivas. Durante la primera fase, los grupos subversivos desarrollaron sus acciones iniciaes, desatando de esa
manera la violencia sin encontrar una respuesta eficaz de las fuerzas policiaes. En la segunda fase, caracterizada por el
ingreso de las fuerzas armadas, se desarrollaron acciones de represion indiscriminada sin apoyo de la poblacion, las
cuales incrementaron la violencia y las violaciones a los derechos humanos individuales y colectivos. La tercera fase
consistio en la aplicacion de una estrategia selectiva por parte de las fuerzas del orden, las que en alianza con los Comités
de Autodefensa lograron derrotar a los grupos subversivos. Esta dinamica ocurrid en todas las regiones que fueron
escenario de laviolencia, con la Gnica excepcion del departamento de Puno, donde, desde €l inicio de laviolencia, existio
un tejido de organizaciones sociales que constituyd una fuerza politica local que actué decididamente frente a la
subversion.

® Portocarrero (1991).

& Reclutamiento forzoso de jovenes campesinos por €l ejército, que luego eran conducidos a los cuarteles para cumplir el
servicio militar obligatorio. Desde el siglo XIX, lalevafue uno de los principal es mecanismos de incremento de efectivos
utilizado por el gército. El servicio militar se convirtio, asimismo, en una experiencia fundamental en la vida campesina,
siendo valorado en las comunidades como una verdadera prueba de adultez. Constituyd, también, una forma sumamente
influyente de vinculacion con el Estado y de identificacion nacional.
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Andahuaylas, todos ellos estaban marginados como subversion, no tenian por qué
entrar ni siquiera a servir ala patria, y la gente que venia aca era pues del norte.
Estos soldados no comprendian ni e quechua ni la vivencia misma de ellos, y
entonces por tal motivo causaban también dafios por que no comprendian, de
repente una persona humilde, que no comprende quechua suplicaba, rogaba y
entonces el otro no comprendia, de repente en eso venia el atropell0.%

El testimonio de Juliana, campesina de una comunidad ayacuchana que fue reubicada forzosamente
en la Agrupacion de Pampacancha, también resulta esclarecedor a respecto: «un dia muchos
navales’ llegaron de Huanta, donde reunieron a toda la poblacién y empezaron a hablar en
castellano. Ellos no entendian, mucho menos sabian hablar, dijeron que todos los de esta
comunidad son «terrucos» y nos llevaron atodos a un lugar denominado Pampacancha.®®

Al no ser considerados ciudadanos, 10s campesinos quechuas resultaban disminuidos por su
diferencia cultural y linglistica frente al resto del pais; se les negaba su condicion de personasy se
les veia practicamente como objetos desechables. La préctica sistemética de la tortura reflgja la

inhumanidad que acompafié alaviolencia étnicaimplicita:

[...] en la noche ya comenzo la tortura, ...con gente del gercito, de Alfa, un tal
Juan Carlos inclusive me dijo: tu eres moreno y yo soy de otra raza, yo soy de una
raza gringa, tengo ojos verdes y ahora te voy a hacer hablar todo lo que sabes... de
la tortura que me hacian ahogdndome, que me hacian con ace, gji, echaban eso y
me calentaban y me vendaban y me ahogaban amarrandome en una tabla, después
me colgaban, me metian corriente a los testes, en Los Laureles todas esas cosas fue
lo que paso»*®

«El dia 28 al cuartel vino un gringo alto y velludo, dijeron que era el mayor Llatas; me
pated, golped y me puso corriente por € testiculo, luego pensaron meterme a horno
caliente que existe en €l cuartel; en si, me llevaron a su puertay me metieron pan caliente a
mi boca y me dijeron: «Habla terruco», luego quisieron cortar mi oreja; después me
dispararon pero sin bala, hicieron 3 veces; me quedé traumado, ya muerto en vida. El dia

29 junto con los demés presos, como diez que hemos sido nos colgaron».™

El racismo y los prejuicios étnicos llevaron a algunos miembros de las fuerzas del orden a realizar
acciones que desde su perspectiva estaban justificadas, debido a que sus victimas eran campesinos
humildes que hablaban un idioma desconocido. En una de |as entrevistas realizadas por laCVR, un
ex infante de marina relata como en una base militar la desaparicion de detenidos se convirtio en

una actividad rutinaria:

€ Entrevista BDI-1I 267, Base de datos interpretativa de la CVR.

67 Con este términos los campesinos suelen referirse a los infantes de marina, para distinguirlos de los miembros del
gércitoy lapolicia.

% Testimonio 20543

® Entrevista BDI-I 396. Base de datos interpretativa de la CVR.

" Tegtimonio 202130
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«- Entrevistador: ¢Entonces, habia solamente 20 detenidos por noche?

- Infante: Bueno, eso eralo minimo.

-Entrevistador: ¢Y qué hacian con ellos?

-Infante: Los mataban y los enterraban lejos. Lo hacian |os operativos. Los llevaban en una
camioneta blancay unarojaque el Ejército prestd, eran de esas que creo que lallaman pick

up».71

El mismo entrevistado relata la represién indiscriminada que sufrié la poblacién del distrito de San
José de Secce, Ayacucho, en represalia por la emboscada senderista contra una patrulla de infantes

de marina. Se desat6, sobre todo, contralos jévenes de las comunidades:

«Una vez nos llamaron de emergencia porgue habian emboscado una patrulla que
sali6 de San José de Secce a un sitio que se Ilama Juncos. Alli 1os emboscan, hubo
un enfrentamiento y supuestamente los infantes dominaron la situacion, pero uno
de los terroristas heridos disparay le pega a unainstalaza de un infante, é vuelay
otros que estaban cerca de €. A raiz de ello se produjeron unos excesos en la
misma ciudad y en los pueblitos que se encontraban por ahi. Hubieron gente que
los mataban por las puras. En la calle. Cruzaban la calle y les gritaban: "ta sabes
algo" y los mataban, porgque cuando se busca uno no sabe si es 0 no. A raiz de eso
la gente se fue més; hasta nosotros deciamos. "pucha, si yo fuera civil yo me
escapo”. Ser joven dli era que o te agarraba Sendero o te agarraba la Fuerza
Armada como senderista».”

Durante estos afos crudos de la violencia en Ayacucho, inmediatamente posteriores a

ingreso de las Fuerzas Armadas a conflicto, los campesinos quechua hablantes se hallaron entre
dos fuegos, careciendo compl etamente de derechos ciudadanos.

El racismo gener6 précticas de seleccidn e identificacion de las victimas, ante las cuales
muchas veces resultaba indtil invocar la condicion ciudadana. Una testimoniante de Aymaraes,
Apurimac, relatd los maltratos sufridos a visitar a su padre detenido: «en la PIP habia un capitan
de apellido Martinez que me decia "chola de mierda a qué vienes. Ese vigjo terroristano va sair de
aca, vamos a matarlo agui mismo. Te vamos a cortar a ti también terruca de mierda, a qué vienes'.
Posteriormente, ante su insistencia por demostrar que su padre era inocente, dicho capitan le pidié
su documento de identidad y le dijo: "esta no es tu foto, no eres tl aca en el documento, no es tu
huella", y la detuvo.” Este acto resulta sumamente revelador: la mujer que reclamaba sus derechos
era una campesina quechua analfabeta; por ello, podia ser anulada e invisibilizada como ciudadana
justamente en aquello que refleja esta condicion: |os documentos de identidad.

Son multiples los testimonios recogidos por la CVR que relatan como las fuerzas del orden

requisaban o rompian en pedazos |os documentos de identidad de humildes campesinos indigenas y

" Testimonio 100223
2 Testimonio 100223
78 Testimonio 500929
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jovenes mestizos, quienes a ser vistos como sospechosos de ser senderistas eran, de esa forma,

anulados como personas y ciudadanos:

[...] un diami papéa decide regresar a Accomarca para la cosecha; es ali cuando es
capturado por los militares diciendo viejo terruco, le quitaron su libreta electoral y
ahora me acomparias a Vilcas, esos militares venian de patrulla, traian artefactos,
cosas de valor, ropas. A mi papa le entregan todo: jya cargjo!, vigo, lleva esto a
Vilcas en tu burro. Asi mi padre llevé las cosas rabadas en su burro y también
cargaba en su poncho, jalando un torete robado.”

Esto también ocurrié en las ciudades, tanto en provincias como en Lima, donde la
condicion de senderista o subversivo fue vinculada por los policias y militares con los rasgos
fisicos propios de los «cholos», més aln cuando se trataba de personas -sobre todo jévenes- de
origen social modesto, y que a pesar de ello habian logrado acceder a estudiar en las universidades.
Un testimoniante cuenta la requisa de su documento de identidad y su posterior detencién en

Huancavelica:

[...] € otro, més insolente, me dijo: jYa Tienes que acompafarnos! Yo insisti:
«mi libreta». No quiso darme, y sacaron su revolver. Nosotros somos policias, por
tanto, tienes que ir delante, por que si no atente a las consecuencias. Y 0 sabia para
esto cdmo es la accién de los soldados, eran todopoderosos, nadie podia decir a
Veces en contra, ni siquiera decir una palabra fuerte. Obedeci, nos vinimos hacia el
centro de la ciudad...”

Otro testimonio revela como en un barrio popular de Lima ser joven y universitario

précticamente equivalia a ser «terrorista»:

Mi hijo que era universitario se habia ido por € mercado y cruzé con ocho
militares en fila. Le dijeron: acreditate. Y él se acredita. Y viene otro y le dice:
acreditate, de nuevo saca, vuelve a que se acredite. La cuarta vez € le dijo «qué
espesos son ustedes». Y viene uno y le mandd un pufiete a mi hijo, €l otro se
agarro, porgue le quit6 su libreta electoral, le quitd su carnet universitario, le dijo:
t0 eres terrorista. ™

2.2.2.5. ldeologia y «nuevo orden» senderista

Como hemos visto, las relaciones étnicas y raciales tuvieron un papel preponderante en la
formulacién de imégenesy el desarrollo de conductas violentas por parte de los actores implicados
en € conflicto. Sin embargo, resulta sorprendente constatar la ausencia de alusiones explicitas al

factor étnico y racial en las propuestas ideol dgicas de |as diversas fuerzas en pugna.”’

" Entrevista BDI-I P28. Base de datos interpretativade la CVR

7> Entrevista BDI-II P54. Base de datos interpretativade laCVR

’® Entrevista BDI-I P241. Base de datos interpretativa de la CVR.

" Sobre |laideologia de las Fuerzas Armadas y policiales véanse los capitul os correspondientes.
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La ideologia politica de Sendero Luminoso fue formulada en términos exclusivamente
clasistas. Ninguno de sus documentos incluye referencias a tema étnico. Esto fue corroborado en
las entrevistas realizadas por la CVR con los principales lideres senderistas. Osman Morote
Barrionuevo, por gemplo, distinguid en términos tajantes lo que denomina como «idealismo» y la

ideol ogia supuestamente «cientifica» de su agrupacion:

Las imputaciones demenciales fundamentalistas y milenaristas son completamente
ridiculas y sin fundamentos cientificos, comprensible si, en quienes atacan a
marxismo y practican las concepciones idealistas, la supersticion, y desconocen el
desarrollo historico sujeto a leyes, desconocen el principio de que las masas hacen
la historia y la relacion entre masas, partidos y jefe, y una jefatura definida por
necesidad y casualidad histrica probada en la lucha de clase, concretada en
nuestro caso en el presidente Gonzalo, quien representa fielmente los intereses del
proletariado, su ideologiay politica.”

Esa vision ortodoxa y cerradamente clasista, condujo a los senderistas a considerar a los
campesinos como miembros de una clase explotada, diferenciando estratos de campesinos «ricos»,
«medios» y «pobres», a margen de sus tradiciones historicas, valores culturaes, idioma,
costumbres y formas cotidianas de organizacion. Para los lideres senderistas, la base social de su

«guerra popular» la constituia, justamente, el campesinado pobre en tanto clase:

[...]la inmensa cantidad de compafieros muertos que tenemos, son de origen
campesino pobre. Primero porque ellos se incorporaron y han dado el grueso de
nuestra accion y le dieron el caracter de guerra campesina que ha tenido desde que
se inicid. Pero la otra cuestion es ésta: del parte del Estado, ¢por qué la linea
politica y genocida se centré contra € campesinado? Porque era la base social
principal sobre la cua actudbamos y en la medida que a nivel social se ha ido
extendiendo a otros sectores, esa linea politica y genocida se ha extendido,
centrado en contra de ellos. Es la vigja téctica de quitar el agua a pez, que la
conocemos desde antes de la guerra de Vietnam.™

De acuerdo a esa vision clasista, los senderistas vieron muchas veces en los campesinos
«medios» y «ricos» a sus oponentes de clase, no advirtiendo de ese modo los elementos culturales
comunes que —a pesar de su diferenciacion socioecondmica- compartian los diferentes estratos del
campesinado. De esa manera, muchos campesinos que desde una vision desde adentro del mundo
rural podian ser considerados «ricos» -pero que desde una mirada desde afuera podian considerarse
tan pobres como los demés- resultaron convertidos en aguellos «gamonales y gamonalillos, base

del poder estatal reaccionario en e agro»® contra los cuales los militantes senderistas descargaron

78 Entrevista BDI-| 252. Base de datos interpretativa de laCVR

™ Entrevista con Osmén Morote Barrionuevo. Entrevista BDI-I 820. Base de datos interpretativa de la CVR. Abimael
Guzmén describié en términos similares, estrictamente clasistas, la composicién social de Sendero Luminoso en la
denominada «entrevista del siglo»: «Participa principalmente el campesinado, pobre en especial, como combatientes y
mandos en los diferentes niveles, de esa manera participan. Los obreros de igual forma aunque el porcentaje que ahora
tenemos es insuficiente». (Guzman, 1988).

8 pCp-SL (1982).
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toda su furia y violencia® Al actuar de ese modo, Sendero Luminoso asemejé a los campesinos
acomodados de las comunidades rurales con los propios «mistis» venidos a menos después de la
reforma agraria, imponiendo asi su fanatismo ideolégico sobre la compleja realidad campesina, e
invisibilizando los componentes culturales y étnicos de la estratificacion socioecondmicarural.

Sin embargo, en la préactica, resulta evidente que las acciones senderistas fueron
aimentadas por los componentes étnicos y raciales que permean a la sociedad peruana, asi como
por «las sensibilidades raciales y de provincia».® Muchos testimonios recogidos por la CVR
documentan la distancia existente entre la ideologia oficial de Sendero Luminoso y las acciones
desarrolladas por sus militantes, bastante tefiidas de sentimientos y percepciones raciales, énicasy
regionales. Estos rasgos operaron sobre todo en € plano microscopico de la lucha politica
cotidiana, en espacios tan diferentes como las comunidades rurales, universidades, sindicatos y
barrios populares, en intimarelacion con el factor clasista, pero a veces con preeminencia sobre él,
a través de diversas conductas —como maltratos en general, «hielos» y agravios debido a color,
status y origen- que produjeron en algunos casos una «sensacion de agravio» muy grande.®

Sendero Luminoso desarroll6 una prédica politica basada en la mistificacion de su
ideologia, postulada como pensamiento "cientifico". La posesion de dicho saber -el "pensamiento
guia'- fue asumida como garantia de la invencibilidad de su "ejército popular” y de lainfalibilidad
de su proyecto socia de "nuevo orden". Dicha estrategia reprodujo la vinculacién entre dominacién
étnica y conocimiento proveniente de la sociedad andina tradicional, aunque de manera invertida:
el conocimiento ya no era utilizado como fuente de legitimacion de la desigualdad étnica, sino mas
bien como la via para superar dicha situacion, la "garantia cientifica del triunfo" encarnada en el
partido y el «presidente Gonzalo». En diferentes documentos senderistas, se menciona en términos
mistificatorios a la «todopoderosa ideologia cientifica del proletariado, todopoderosa porque es
verdadera».®

Ante la poblacion indigena, este discurso de la «ciencia» senderista, asumido fanéticamente
por sus jovenes militantes ilustrados, aparecia cargado de cierta aura de legitimidad y atraccién. El
discurso «cientifico» de quienes habian pasado por la escuela y las universidades, resultd
simbdlicamente potente en un mundo andino rural en el cual habia ganado amplio terreno el «mito
de la escuela», segin e cua acceder a la escritura significaba dejar la oscuridad. Pero al mismo
tiempo, resultaba completamente distante y extrafio a la cultura campesina, como se constata en

multi ples testimonios como el siguiente:

Vinieron a pueblos jévenes con armas, mas de ciento ochenta, hicieron reuniones
por espacio de dos diasy eligieron algo de cuatro jovenes. Pero eso si para nosotros

8 Al actuar de ese modo, Sendero Luminoso asemejé a los campesinos acomodados de las comunidades con aquellos
«mistis afectados por lareforma agraria

82 Stern (1999: 455).

8 Ver més adelante e caso de Miguel, en |la seccién de casosilustrativos.

8 pCP-SL (1988).
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fue un chogque tremendo, porque nunca habiamos visto, ni escuchado este tipo de
ideas que manifestaban en la reunién. Creo que era muy distinta a nuestra
costumbre como indigenas que somos de otra tradicion; hemos practicado otra
cultura, la cultura sana, entonces fue algo diferente.®

El otro lado del culto senderista a su ideologia pretendidamente «cientifica», fue €l
irrespeto absoluto por la cultura, conocimiento y costumbres campesinas. El testimonio de Maria,
quien relata el asesinato colectivo sufrido por su comunidad, luego del cual fue reclutada por los
senderistas, resulta sumamente esclarecedor: "ya estaba amaneciendo, y como a las 4 de la mafiana
los terroristas casi habian terminado de matar a todos. A los nifios mas pequefios y en edad de
lactancia también los habian matado. Los terroristas hicieron el siguiente comentario: aqui van a
quedar solo losinteligentes, y los que no son, morirans.

Los senderistas procedieron a interrogar a los nifios sobrevivientes, y entre ellos a Maria,
preguntandoles: "haber tU, qué sabes’. Recordando lo que habia aprendido en el corto tiempo en la
escuela, ella les mostré que sabia las 5 vocales, ante o cual comentaron: "esta chiquita es
inteligente, tenemos que llevarla para que después sea jefe de nuestro grupo”. De ese modo, segun
contd ala CVR, «de las 300 personas que mataron, sdlo quedamos aproximadamente 10 nifios y
nos desataron medianamente para llevarnos'.®

Sendero Luminoso empled la misma forma de violencia vesanica propia del orden gamonal
terrateniente que decia combatir. Al desarrollar sus acciones, los senderistas potenciaron su
ideol ogia vanguardista marxista leninista con el autoritarismo, la discriminacion étnicay € racismo
de la sociedad andina tradicional. Reemplazé larelacién vertical misti/indio por |a de partido/masa.
De dli el irrespeto por la vida de millares de campesinos indigenas -la "masa’, de acuerdo a la
ideologia senderista- que fueron reclutados forzosamente para facilitar el desplazamiento y €l
accionar de las columnas. Estas miles de victimas andnimas sufrieron las consecuencias de las
campafias senderistas y la implantacion autoritaria de su "nuevo orden”, que prolongé €l desprecio
de origen "misti" por las tradiciones culturales y las formas de organizacién comunitarias. Al
alcanzar cierto grado de concrecion en algunas zonas de territorio nacional, € proyecto senderista
de constituir un «nuevo estado» reprodujo, asi, el profundo abismo étnico propio del conjunto de la
sociedad peruana.

La imposicion del «nuevo orden» senderista alcanzo su mayor crueldad en dos escenarios
bastante diferentes: entre las comunidades quechuas ayacuchanas, durante los primeros afios de
violencia, y posteriormente, entre las comunidades ashaninkas de la selva central. Esto ocurrio en
el marco de diferentes contextos regionales de violencia.

Entre las comunidades ayacuchanas, |a respuesta campesina ante la imposicion del «nuevo

orden» senderista transité de una situacion de aceptacién y desconfianza pasiva a principio hacia

& Entrevista BDI-11 86. Base de datos interpretativade laCVR
% Testimonio 500127
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una situacion de rechazo abierto y violento.®” El enfrentamiento abierto entre los campesinos y
Sendero Luminoso fue desatado por la vesania senderista'y su desprecio a la realidad cultura y
étnica comunitaria, pues el «nuevo orden» impuesto por € partido eliminaba la idiosincracia local,
reprimiala autoridad comunitaria, lasfiestas, el culto religioso, lasferias, etc.®

A medida que Sendero Luminoso fue imponiendo su "nuevo orden" con amenazas Yy
asesinatos de autoridades comunitarias —como presidentes de comunidad y tenientes gobernadores-
asi como de comuneros «ricos», la pasividad campesina se transformé en un enfrentamiento
abierto, que en algunas zonas alcanzé las caracteristicas de una rebelién multicomunal, como
ocurrio entre las comunidades iquichanas de las aturas de la provincia de Huanta hacia fines de
1982 e inicios de 1983.% Posteriormente, e rechazo generalizado se canaliz6 en la formacion de
rondas y Comités de Autodefensa que en alianza con las fuerzas del estado, lograron derrotar a
Sendero Luminoso. El otro lado de esta historia fue e fendmeno del desplazamiento. El éxodo
forzoso de millares de familias campesinas que huyeron de la violencia, dgjando sus tierras y
hogares para dirigirse alas ciudades en blsgueda de proteccion.

Pero fue entre las comunidades ashaninkas de la Selva Central donde la imposicién cruel
del «nuevo orden» senderista alcanzd mayor intensidad, generando una situacion de terror y
violencia que afect6 a estas poblaciones nativas. Entre la segunda mitad de la década del 80y los
primeros afios del 90, alrededor de 6,000 ashaninkas falecieron, mientras que 10,000 fueron
desplazados y unos 5,000 fueron cautivos de Sendero Luminoso. Asimismo, alrededor de 30 a 40
comunidades fueron desaparecidas y se hicieron por lo menos 60 fosas comunes.*® La magnitud de
esta tragedia puede apreciarse si consideramos que el total de la poblacion de este pueblo indigena
alcanzaba, a inicio de laviolencia, un total de 55,000 a 60,0000 personas. Alrededor del 10% de la
poblacién ashaninka murié por el impacto de laviolencia

En la selva central, region a la cual corresponde estos hechos, la violencia se concentro
sobre todo en las provincias de Satipo y Chanchamayo (departamento de Junin), Oxapampa

(departamento de Pasco) y en la zona del Gran Pajona (departamento de Ucayali). Sendero

87 Ver los estudios de caso de |as comunidades de L ucanarmas, Huancasancos y Sacsamarca.

8 Esto no ocurrié solamente en comunidades rurales de Ayacucho, sino también en escenarios urbanos donde Sendero
Luminoso logré instalar sus «comités populares abiertos», controlando autoritariamente la vida cotidiana de los
pobladores. (ver €l estudio en profundidad sobre la poblacién de Raucana) .

¥ ver d estudio en profundidad sobre la comunidad de Uchuraccay.

% Datos tomados del estudio en profundidad: «Los pueblos indigenas de la Selva Central y el conflicto armado internos.
% Otros pueblos indigenas que se vieron envueltos en menor medida en la voragine de violencia, fueron los Yanesha,
Nomatsiguenga, Cashibo-Cacataibo y Shipibo-Conibo. Los dos primeros fueron afectados por residir en territorios
anexos a los de las comunidades Ashéaninkas. En el caso del pueblo Yanesha, esto ocurrié sobre todo en los valles del
Perenéy el Pichis delas provincias de Chanchamayo y Oxapampa, donde tuvo presenciael MRTA. En €l caso del pueblo
Nomatsiguenga, en la provincia de Satipo, donde tuvo presencia Sendero Luminoso. Los pueblos Cashibo-Cacataibo y
Shipibo-Conibo, ubicados en la regién Nororiental, fueron afectados de manera tangencial por la violencia, la cua se
desarroll6 en las provincias de Padre Abad, Coronel Portillo, Atalayay Purus en e departamento de Ucayali, asi como en
las provincias de Puerto Inca en el departamento de Huanuco, y de Ucayali en €l departamento de Loreto. Ambos pueblos
fueron reacios ainmiscuirse en € conflicto, logrando defender sus territorios étnicos ante el asedio de los subversivos y
narcotraficantes, para lo cual movilizaron una serie de recursos materiades y simbdlicos, como €l uso de la
incomunicacion idiomética o la imagen de guerreros usada por |os Cashibo-Cacataibo para atemorizar a los subversivos
(Ver los estudios a profundidad respectivos).
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Luminoso logré acanzar cierto arraigo, sobre todo por los maestros de escuela y los jefes de
algunos clanes familiares, a quienes convencieron para incorporarse a sus filas, logrando asi
movilizar a sus comunidades. La presencia senderista encajé con el mito indigena del retorno de
Itomi Pava, que parecia encarnarse en la promesa utOpica de constituir una nueva sociedad y
permitir el acceso a bienes externos como dinero, casasy carros.

La «dominacién total» senderista® acanzd su mayor intensidad entre aguellas
comunidades capturadas en los valles de los rios Ene y Tambo y reasentadas por la fuerza bosque
adentro, donde vivieron bajo un régimen totalitario absoluto impuesto por los mandos senderistas.
El «nuevo orden» llego a extremo de prohibir las manifestaciones de tristeza y |a falta de apetito,
por considerarlas sospechosas, 10 mismo que las manifestaciones afectivas como reuniones
familiares y visitas, que pretendieron ser suplantas por la rigida disciplina partidaria y €l
cumplimiento de las 6rdenes de |0s «comisari0S».

El «nuevo estado» de Sendero Luminoso implicd la esclavizacion y servidumbre de los
ashéninkas, asi como la supresién de su diferencia cultura y énica. El siguiente testimonio grafica

esta situacion:

[...]estébamos largandonos, pero como el perro huele siguié € rastro y nos
encontraron en e monte y nos dicen que hagamos chacra, que sembremos yuca,
nosotros vamos a luchar, ustedes no van a hacer nada, pero todo era mentira, nos
decian que aca nadie va hacer mas 0 menos, todos vamos a vestir igual, nadie va a
vestir con lujo, vamos a comer igual, nadie va a comer carne mas grande pero todo
es mentira ellos comen mejor, su gercito de 18 — 17 afios ellos comen puro caldo y
los jefes pura carne, a que igualdad se referian, eran una falla. Siempre me
vigilaban, yo les digo a unos paisanos, vamos a escaparnos y cogimos €l cerro y
[legamos & rio Ene, ahi hemos hecho e campamento pero nos siguieron y nos
encontraron otra vez ya no hay libertad no es como ahora que cuando queremos
tomar masato lo hacemos, cuando queremos comer carne, comemos pero ellos
ponen hora, nadie puede agarrar una yucay s lo hacen ya le estan tirando en €l
cuello y uno tiene que aguantar, y s dices algo yate matan, ya no comes a tu gusto
cuando uno esta libre. A mi no me nacidé esa politica, yo creo en la religion
evangélica, yo siempre llevaba mi Biblia y un dia me vieron y me dijeron y esto
para qué, lo agarré y lo quemd es un abuso grande de ahi me sali y cruce
Chumabene, ahi estaba sdlito y otra vez me encontraron, pero felizmente los
ronderos vinieron por Chumabene, por la boca, con una patrulla de 200 ronderos,
yo me encontraba en la quebrada y me vieron escondido y de ahi me llevaron a
valle Esmeralda, por un afio estuve ahi y después me acomode en Kimbiri, salié
una patrulla recogiendo a todos de Kimbire y otra vez regresé, estuve 5 afios y
después yame canso y vine a Tambo en la comunidad de Anapate.*®

Cabe destacar, asimismo, que estafue la Unicaregion del paisen lacua laviolenciallego a
convertirse en un conflicto énico explicito, tras el levantamiento de los denominados «Ejércitos

Ashaninkas». Esto ocurrié en dos momentos y lugares. El primero de ellos correspondié a la zona

°2 portocarrero (1993).
% Entrevista BDI-I 412. Base de datos interpretativa de laCVR
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del Gran Pagjonal, donde en febrero de 1989 las comunidades decidieron enfrentar a Sendero
Luminoso conformando el «Ejército Ashaninka» del Gran Pajona. Este grupo subversivo fue
rechazado y desalojado violentamente de sus territorios por las comunidades alzadas en pie de
guerra.

El segundo momento ocurrio en la zona del rio Pichis, donde el 8 de diciembre de 1989 un
destacamento del MRTA asesind a Alegjandro Calderdn, quien eran pinkatzari, o sea, lider maximo
de las 52 comunidades nativas del valle. Ante su muerte, las comunidades reaccionaron formando,
de acuerdo a sus costumbres tradicionales de autodefensa, el denominado «Ejército Ashaninka» del
Pichis, compuesto por 2,000 a 2,5000 de nativos armados con arcos, flechas y escopetas de caza.

Este gjército 11eg6 a establecer «puestos para controlar el transito en las principales vias que
comunican a las ciudades de la zona, como Puerto Bermidez, Villa Rica, La Merced, Pichanaki y
Satipo, llegando a controlar de manera total, aungque por breve tiempo, las ciudades de Puerto
Bermudez y Ciudad Constitucion. También empadronaron y carnetizaron a los nativos y colonos,
como medida preventiva frente al ingreso de grupos foraneos» (Espinoza, 1995: 120). El «Ejército
Ashaninka» concluy6 sus acciones a fines de marzo de 1990, cuando considerd que su territorio se
hallaba controlado y libre de las acciones subversivas.

Al igual que enlasierra, en laamazoniala violencia abri6 diversos conflictos latentes. Uno
de dlos fue € que enfrentd a nativos contra colonos de origen andino. Se destaparon, asimismo,
diversos problemas a interior de las comunidades, asi como entre clanes familiares, que la
presencia senderista contribuy6 a desarrollar. Entre las comunidades Ashéninkas, al igual que habia
ocurrido en Ayacucho, la violencia derivo en una guerra fratricida: bajo el paraguas del conflicto
mayor que enfrentaba a los grupos subversivos y e Estado, se resolvieron violentamente diversos
problemas y conflictos locales.® El testimonio de un nativo Yéanesha que relata e ingreso del

gército Ashaninka a su pueblo brinda evidencias de esta situacion:

[...] €l gército Ashaninkay Y anesha ingresan a pueblo afines de 1990, cuando se

levantan en armas y deciden exterminar a todos |os que se identificaban seguin ellos

con el MRTA, sin importarles si eran colonos, sus propios hermanos, mujeres o
s 95

nifos.

2.2.3. El rostro de las victimas

La mayoria de muertos y desaparecidos reportados a la base de datos de la CVR (el 75% del total)

tenian al quechua como lengua materna. Este porcentaje es tres veces mayor que el de las victimas

% En un taller sobre la violenciay el pueblo Ashaninka, realizado por la CVR a fines de 2001, diversos participantes
contaron cémo diversas comunidades Ashaninkas se mataron entre si en el contexto de laviolencia.
% Testimonio 311733.
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cuya lengua materna fue e castellano.® Sin embargo, de acuerdo a Ultimo censo nacional
realizado en 1993, solo la quinta parte del total de peruanos habla el quechua y otros idiomas
nativos. Esta diferencia revela el grado de concentracion del impacto del conflicto sobre el sector

guechua hablante del pais.

GRAFICO 1

COMPARACION ENTRE LOS MUERTOS Y DESAPARECIDOS
REPORTADOS ALACVR Y POBLACION DEL CENSO NACIONAL DE 1993,
SEGUN LENGUA MATERNA
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¢Quiénes fueron estas victimas andnimas de la violencia? La mayoria fueron campesinos
guechua hablantes residentes en los distritos méas pobres de los departamentos del interior. La
violencia afectd con mayor intensidad a este sector de peruanos residentes en |os mérgenes rurales
de las regiones que fueron escenario del conflicto. Por ello, no resulta extrafio que |os apellidos més
frecuentes de las victimas reportadas a la base de datos de la CVR sean Quispe y Huaméan. El 7%
del total de victimas tenia uno de estos dos apellidos. Entre las demas victimas, siguen resaltando
los apellidos de origen indigena, como Mamani, Taipe, Yupanqui y Condori. En las zonas
amazonicas, sobre todo en la selva central, 1os apellidos més frecuentes de las victimas son también
indigenas: Tintimani y Metzoquiani, entre otros.

Todos los actores del conflicto, aunque en grados variables, fueron perpetradores de la
violencia concentrada en este sector social. La mayoria de victimas de Sendero Luminoso, los
agentes del Estado y los Comités de Autodefensa fueron quechua hablantes. La alta proporcién
correspondiente a los Comités de Autodefensa refleja un rasgo del conflicto que ha sido destacado
en multiples testimonios brindados a la CVR: muchas veces |os victimarios y sus victimas tenian €l
mismo origen social, compartian e mismo idioma e incluso el mismo lugar de residencia. En
diversos lugares, € conflicto quebrd esta proximidad. La violencia fue un enfrentamiento que

alcanzo niveles fratricidas, como |o destacan diversos testimonios.

% Consideramos las lenguas quechua y castellano, debido a que en conjunto comprenden a mas del 99% del total de
casos registrados por la CVR, cubriendo préacticamente €l total de la dimensidn geogréafica del conflicto, mientras que las
victimas hablantes de idiomas nativos se concentraron de manera sumamente localizada en los departamentos
amazonicos, y comprenden un porcentaje muy bajo de la base de datos.
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PERU 1980-2000: PORCENTAJES DE LOS MUERTOS Y DESAPARECIDOS SEGUN
AGENTE PERPETRADOR, POR LENGUA MATERNA
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Gréfico 2.

Durante € transcurso del conflicto, el grado de responsabilidad de los perpetradores de
muertes y desapariciones de personas quechua hablantes fue variable. Como se aprecia en €
grafico 3, en un primer momento, durante los dos afios iniciales del conflicto, Sendero Luminoso
fue el principal perpetrador. Posteriormente, en un segundo momento que se prolongd hasta fines
de la década del 80, las curvas correspondientes a este grupo subversivo y a los agentes del Estado
son coincidentes. Pero después el indice de muertes causadas por |os agentes estatales desciende
mucho més que €l correspondiente a Sendero Luminoso. Este Ultimo momento reflgja el cambio de

estrategia antisubversiva de |las fuerzas del Estado, y su alianza con |os Comités de Autodefensa.

Gréfico 3.
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PERU 1980 - 1996: PORCENTAJE DE MUERTOS Y DESAPARECIDOS REPORTADOS A LA CVR CUYA LENGUA MATERNA ERA EL
QUECHUA, SEGUN ARIO DE OCURRENCIA DE LOS HECHOS, POR AGENTE RESPONSABLE
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Respecto a los datos sobre ocupacién, recogidos en €l gréfico 4, destaca el hecho de que la
mayoria de victimas corresponden a personas que se desempefiaban como campesinos, que en
ambos grupos idiométicos representan a méas del 50% del total. El segundo lugar entre los quechua
hablantes corresponde a quienes se desempefiaban como autoridades (12,34%), pero entre los
castellano hablantes -donde este porcentgje se reduce a la mitad- figuran sobre todo los vendedores
y comerciantes (9,72%), seguidos de |os trabajadores independientes (7,29%). Entre las victimas de
idioma castellano se encuentra, asimismo, un mayor porcentaje de estudiantes universitarios y de
institutos superiores y tecnol 6gicos (5,20%), que solamente representan el 2,3% entre los quechua
hablantes. A la superposicion ya sefialada de origen étnico, pobreza y procedencia rural de las
victimas, se afladen los rasgos referidos a la ocupacion, pues el sector social campesino fue el mas

golpeado por laviolencia.
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Gréfico 4.

PERU 1980-2000: PORCENTAJE DE MUERTOS Y DESAPARECIDOS SEGUN OCUPACION, POR
LENGUA MATERNA
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Entre el grupo de autoridades, que constituye la segunda ocupacion mayoritaria de las
victimas quechua hablantes, se encuentran aquellos alcades distritales y provinciales, regidores,
tenientes gobernadores y dirigentes comunales que muchas veces se hallaron entre dos fuegos.
Mientras que para Sendero Luminoso estas personas representaban el «vigjo estado» a eliminar,
para las fuerzas del orden -sobre todo en los primeros afios del conflicto- eran sospechosos de
avalar las acciones subversivas o de participar directamente en ellas, debido a su origen indigena.”’
Pero fue sobre todo Sendero Luminoso quien enfoco sus acciones contra quienes desempefiaban
cargos como autoridades. Resultailustrativo el caso de |os dirigentes comunales:
sobre un total de cas medio millar registrados como victimas en la base de datos de la CVR, €
75% fueron muertos por este grupo subversivo, siendo victimas de sus campafias dirigidas a «batir
el campo», suplantando a los poderes local es por sus comisarios.

El gréfico 5 muestra las notables diferencias de nivel educativo asociadas a origen étnico
de las victimas. Mientras que entre los quechua hablantes resulta significativo € porcentaje de
analfabetos (24,63%), éstos son un grupo minoritario entre las victimas de idioma castellano
(4,58%). En los niveles educativos superiores |os porcentgjes se invierten. Solamente e 6,55% de
gquechua hablantes accedié a educaciéon superior y € 9.98% logré culminar la educacion
secundaria. En cambio, entre las victimas de idioma castellano, e 14,11% readizaron estudios
superioresy €l 18,77% estudios secundarios.

Gréfico 5.

" El porcentaje de quechua hablantes entre |as victimas reportadas como autoridades a la CVR representa el 82% del
total.
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PERU 1980-2000: PORCENTAJE DE MUERTOS Y DESAPARECIDOS
REPORTADOS A LA CVR SEGUN IDIOMA MATERNO, POR NIVEL
EDUCATIVO
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Respecto a sexo de las victimas, puede notarse en el grafico 6 que en ambos grupos la
mayoria fueron varones. Pero entre los quechua hablantes el porcentaje de mujeres es mayor:
acanza el 21% del total, mientras que en el segundo grupo & 14% fueron mujeres. Esta diferencia
reflgja la mayor vulnerabilidad de las mujeres de lengua quechua, quienes son mas indigenas, méas

pobres y més excluidas que los varones de su misma lengua.

Gréfico 6.

PERU 1980-2000: PORCENTAJE DE MUERTOS Y DESAPARECIDOS SEGUN
LENGUA MATERNA, POR SEXO
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La mayor parte de victimas de ambas lenguas tenian entre 20 y 49 afios de edad. La
violencia se concentré entre las personas jovenes y adultas, siendo menor el nimero de nifios,
adolescentes, adultos mayores y ancianos muertos o desaparecidos. Pero mientras Sendero
Luminoso concentrd sus acciones entre los adultos, los agentes del Estado o hicieron entre los
jovenes. La seleccion de victimas no solo respondio a diferencias étnicas y sociales, sino también a
la pertenencia generacional. La violencia de Sendero Luminoso -cuyos militantes fueron sobre todo

jovenes- al0j6 también un conflicto generacional.

Gréfico 7.
PERU 1980-2000: PORCENTAJE DE MUERTOS Y DESAPARECIDOS SEGUN GRUPO DE
EDAD, POR AGENTES PERPRETADORES
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La magnitud de la tragedia expresada en las cifras, puede observarse en los mapas que grafican la
intensidad espacial de los hechos de violencia de acuerdo a la lengua materna de las victimas (ver
mapas 1, 2 y 3). La comparacion de los mapas, permite apreciar la superposicion del origen étnico
de las victimas y la concentracion geografica del conflicto. Las victimas de habla quechua se
concentran en la sierra de los departamentos de Ayacucho, Junin, Huanuco, Huancavelica y
Apurimac, que fueron el epicentro de la guerra En cambio, las victimas que hablaban alguna
lengua nativa se concentran sobre todo en la selva central. En este caso, € mapa reflga la
intensidad de la violencia sufrida por el pueblo Ashaninka.

En e Perd, generamente, las diferencias de origen geogréfico expresan también las
disparidades sociales. No resulta extrafio, por ello, que el andlisis del lugar de nacimiento de las
victimas revele una marcada concentracion regional. Un solo departamento, Ayacucho, concentra
el 53 % del total de victimas de todo € conflicto. El porcentaje restante se distribuye entre dos

grupos de departamentos. Cinco de ellos -Huanuco, Huancavelica, Junin, Pasco y Apurimac-
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concentran en conjunto el 25% del total de victimas, mientras que los demés —entre los cuaes

destacan San Martin y Ucayali- concentran alas victimas restantes.
En Ayacucho, el porcentaje de victimas quechua hablantes es bastante mayor que en €l

resto del pais. comprende al 97% del total. Esta doble concentracion —espacial y étnica- del

conflicto, se refleja en el mapa 1, en el cua las provincias ayacuchanas presentan los indices mas

graves de violencia.
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MAPA 1. PERU 1980 — 2000. CANTIDAD DE MUERTOS Y DESAPARECIDOS DE
IDIOMA MATERNO QUECHUA REPORTADOS A LA CVR SEGUN PROVINCIA
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MAPA 2. PERU 1980 — 2000. CANTIDAD DE MUERTOS Y DESAPARECIDOS DE
IDIOMA MATERNO CASTELLANO REPORTADOS A LA CVR SEGUN PROVINCIA
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MAPA 3. PERU 1980 — 2000. CANTIDAD DE MUERTOS Y DESAPARECIDOS DE

OTROS IDIOMAS NATIVOS REPORTADOS A LA CVR SEGUN PROVINCIA
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Ladinamica espacia y la evolucién temporal del conflicto tuvieron mucha relacion. A medida que
el conflicto fue desarrollandose en € tiempo, abarcé un escenario més amplio, expandiéndose
desde su epicentro inicial en Ayacucho hacia otros departamentos de la sierra'y la amazonia, hasta

llegar a cubrir, afines de la década del 80, buena parte del territorio nacional.

El conflicto tuvo algunos periodos claramente definidos. El primero, correspondiente al inicio de la
violencia, se desarroll6 durante los dos primeros afios de la década del 80 y estuvo restringido,
basicamente, a departamento de Ayacucho. El segundo, iniciado con la militarizacion del
conflicto, abarca los afios 1983 a 1986, durante |os cuales la violencia se intensifico en Ayacucho y
se expandié a otros departamentos colindantes. El tercer periodo comprendié la expansion de la
violencia a otras regiones del pais, entre mediados de 1986 e inicios de 1989. Durante el cuarto
periodo, gque se prolongd hasta la captura de Abimael Guzmén en setiembre de 1992, € conflicto
acanzd su momento mas critico, aunque la mayor cantidad de muertos no se registra en la sierra,
sino en los departamentos de Huanuco, San Martin, Junin y Lima. El quinto y dltimo periodo

comprende el declive € ciclo delaviolencia

El gréfico 8 muestra el contraste de los ciclos de violencia correspondientes al origen étnico de las
victimas. Entre 1980 y 1994, desde €l inicio de la violencia hasta € inicio del quinto y Ultimo
periodo, € nimero de victimas quechua hablantes fue siempre mayor que € de las victimas de
lengua castellana. S6lo desde 1994 ambas curvas resultan coincidentes.

Gréfico 8.
PERU 1980-2000: MUERTOS Y DESAPARECIDOS REPORTADOS A LA
CVR SEGUN ANO DE OCURRENCIA DE LOS HECHOS, POR LENGUA
MATERNA
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2.2.4. Losmiembrosde SL y el MRTA en las carceles

[...] yo creo que € sector que los apoyaba es este sector gque tiene
un problema de identidad muy agudo, que son los jovenes de
extraccion campesina que se educan en la capital del distrito o dela
provincia, que ya no se sienten tan campesinos, pero son mestizos,
tienen un problema de ubicacion, no quieren retornar a la tierra a
ser agricultores pero tampoco tienen opciones para ser otra cosa;
son marginales, es una tragedia: tienes problemas sobre tu
desarrollo, sobre tu perspectiva, eres y no eres, no sabes lo que
eres... yo creo que ese era el sector que sendero podia captar.*®
Desde € inicio de la guerra, el misterio que roded las acciones de Sendero Luminoso generd
distintas imagenes e interpretaciones sobre el carécter de su insurreccion y, sobre todo, acerca de su
composicién social. ¢Era una banda de abigeos y asaltantes rurales? ¢Se trataba de una
organizacion creada por la injerencia ideolégica extranjera? ¢Era una nueva version de las
guerrillas de mediados de | os afios 607 ¢Representaba un movimiento de reivindicacion indigena de
caracter mesidnico y milenarista? EI mutismo y la invisibilidad del accionar de los miembros
senderistas, alent6 diversas interpretaciones realizadas al margen de cualquier evidencia tangible.
Durante los meses posteriores a inicio del conflicto, la prensa buscé descubrir la identidad de los
dirigentes subversivos, la cua se convirtié en un enigma que parecia ser la clave para comprender
e carécter de la violencia que comenzaba a ensangrentar €l pais. EI semanario Caretas logré
identificar a un grupo de ex profesores de la Universidad San Cristéba de Huamanga, dirigidos por
Abimael Guzman, como los lideres de Sendero Luminoso, e informé ademas que se trataba de un

partido marginal de la extremaizquierda.*

El desconocimiento que roded a Sendero Luminoso fue aclarandose poco a poco debido a las
propias acciones que realizaban por sus miembros en e departamento de Ayacucho. Sin embargo,
la ausencia de informacion respecto a su composicion social, persistio durante varios afios por la
poca informacion sobre las caracteristicas sociales de sus miembros. Esta carencia permitié que se
propalara una imagen en la cual se enfatizaba el supuesto origen indigena de los militantes
senderistas, imagen difundida sobre todo por periodistas y cientificos sociales interesados en
explicar € sentido de la violencia que se desataba en algunos lugares de la sierra. Algunos diarios
extranjeros de gran prestigio, como € New York Times, hicieron eco de esta interpretacion,
llegando a publicar articulos donde afirmaban que Sendero Luminoso representaba un movimiento

de reivindicacién indigena con caracteristicas mesianicas, que buscaba: «revivir el orgullo y poder

% Entrevista BDI-| 248. Base de datos interpretativa de la CVR
% Peralta (2000: 48).
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inca, como parte de un vigjo resentimiento en contra de los descendientes de los conquistadores

esparioles que gobiernan ain el pais».'®

Entre los analistas y cientificos sociales, fueron dos las principales hipétesis elaboradas sobre los
rasgos sociaes de los militantes subversivos. La primera de ellas sostuvo que Sendero Luminoso
expresaba un movimiento milenarista y/o mesianico de composicion predominantemente indigena.
La segunda sostuvo que la base social de Sendero Luminoso la conformaban, méas bien, sectores

mestizos.

Sin embargo, recién afines de la década del 80, fue posible conocer con mayor claridad |os rasgos
sociales y de procedencia geografica de los miembros de Sendero Luminoso, gracias a una breve
investigacién de Dennis Chévez de Paz (1989) acerca de las caracteristicas sociales de los
condenados por terrorismo, que se basd en los expedientes judiciales de 183 procesados. Las
conclusiones de su investigaciéon permitieron comprobar que la militancia senderista no tenia una
composicién predominantemente indigena; eran mas bien jévenes pertenecientes a una élite
mestiza provinciana que, a pesar de contar con atos niveles educativos, desempefiaban
ocupaciones sumamente inestables y con bajos ingresas, gue no correspondian con las expectativas

propias de quienes tenian educacion secundariay superior.

Hasta el momento, esa caracterizacion de la composicion socia de Sendero Luminoso sigue siendo
la Unica debidamente sustentada en informacion empirica. Sus limitaciones, sin embargo, derivan
de la poca cantidad de casos analizados, la falta de distincion entre la filiacion a PCP-SL o d
MRTA, y lainexistencia de datos referidos al idioma o lengua materna, a pesar de que este factor

constituye el més claro indicador de las diferencias étnicasy culturales en el Peru.

Como parte de su mandato la CVR elaboré una base de datos con la informacion consignada por
los testimoniantes recluidos en los diversos penales del pais acusados de terrorismo. Sobre méas de
un millar de testimonios recogidos, se ha podido establecer 1a supuesta filiacion -a SL o a MRTA-
de 821 procesados, cuyos datos constituyen el universo de andlisis de la presente seccién. Las dos
primeras variables que consideramos corresponden al idioma o lengua materna y a lugar de
nacimiento; es decir, a aguellas que permiten establecer de manera més clarala procedencia étnica.
Adicionalmente, presentamos las variables referidas a origen urbano/rural, sexo, edad, grado de

instruccion y ocupacion.

190 | dem, p. 59.
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El gréfico 9 muestra que en las carceles |la mayoria de miembros de Sendero Luminoso y el MRTA
tienen a castellano como lengua materna. En ambos grupos, |os quechua hablantes representan una
minoria, mientras que entre las victimas reportadas ala CVR constituyen las tres cuartas partes del
total. Esto confirma que en los grupos subversivos fue minoritaria la participacion de personas de
origen indigena, pues la gran mayoria de sus militantes no pertenecian a este sector social de la
poblacion peruana. De otro lado, mientras que entre los senderistas el 26% son quechua hablantes,
entre los emerretistas solamente representan el 13%. Esta diferencia grafica € distinto anclgje
regional de ambas organizaciones: Sendero Luminoso es basicamente serrano, mientras que el

MRTA desarroll6 mayor presenciaen la Selva Central y en Lima.

Gréfico 9
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El gréfico 10 presenta la informacion correspondiente al lugar de nacimiento de los miembros de
los grupos subversivos. En ambos casos, el porcentaje mas ato corresponde a quienes declaran
haber nacido en Lima, que sin embargo no constituyen una mayoria elevada (28% en SL y 23% en
e MRTA). Entre los senderistas el siguiente porcentaje més ato corresponde a los nacidos en €l
departamento de Ayacucho (11% del total), seguido por los nacidos en otros departamentos como
Huénuco (7.51%), La Libertad (5.35%), Ancash (4.91%), Puno (4.48%), Piura (4.34%), Junin
(4.48%) y Cajamarca (4.19%). Entre los emerretistas, en cambio, destaca claramente € grupo de

los nacidos en los departamentos de San Martin y Junin (17% en ambos casos).
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Gréfico 10.
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Respecto al sexo, € grafico 11 demuestra claramente que el grueso del contingente de ambos
grupos subversivos estaba constituido por varones (81% en Sendero Luminoso y 85% en
MRTA). Sin embargo, en ambas organizaciones -como demuestran diversos estudios realizados

por la CVR- apesar de representar una minoria las mujeres tuvieron una participacién protagonica,

gue muchas veces las llevd aasumir cargos y responsabilidades de importancia.

Gréfico 11
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Otro rasgo compartido por los militantes de Sendero Luminoso y € MRTA es la pertenencia
generacional. En ambos casos, més del 50% del tota eran jévenes de 20 a 29 afios al momento de
detencion. El segundo rango de edad més importante es el de 30 a 39 afios, que sumado a primero
representa en ambos casos la gran mayoria del total: mas del 75% entre los senderistas y méas del
70% entre los emerretistas. Esto confirma que la violencia tuvo un importante componente
generacional que influyé sobre la composicion social de ambos grupos subversivos, pues la

mayoria de sus miembros fueron jovenes.

Gréfico 12.
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En contraste con los bajos niveles educativos de las victimas reportadas a la CVR, tanto los
miembros de Sendero Luminoso como del MRTA presentan altos niveles educativos, que ademas
resultan superiores a promedio de su generacion, asi como a promedio rural y de sus
departamentos de origen. Los analfabetos constituyen un porcentaje bastante minoritario entre los
miembros de ambos grupos, contrariamente a lo que sucede entre las victimas quechua hablantes,

la cuarta parte de las cual es fueron analfabetos.

El gréfico 13 muestra también las diferencias educativas que distinguen a los miembros de los
grupos subversivos. El grado de acceso a la educacion superior es mayor en el caso de Sendero
Luminoso: casi la mitad de sus miembros (el 47 %) alcanzaron ese nivel educativo, mientras que en
el MRTA lacifra se reduce a tercio (33 %). Entre los emerretistas, en cambio, resulta mayoritario
el acceso a educacion secundaria (46 %), que entre los senderistas se reduce a menos de la quinta
parte (17%).
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Gréfico 13
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Si comparamos los altos niveles educativos de |os miembros de las organizaciones subversivas con
sus caracteristicas ocupacionales, apreciamos la incongruencia existente entre su nivel educacional
y su desempefio laboral. Aunque lograron acceder a la educacion superior y secundaria,
generalmente desarrollaron actividades econdmicas precarias, de bajos ingresos econémicos y
carentes de status. Como se aprecia en € grafico 14, entre los miembros de Sendero Luminoso la
ocupacion principal corresponde a estudiantes de educacion superior (24%). Quienes declaran ser
campesinos (20%) constituyen un segundo grupo, cuya importancia evidencia procedencia rura
mas que origen indigena. El resto de ocupaciones significativas corresponde a vendedores y
comerciantes, trabajadores independientes y profesores. Resulta minoritario €l nimero de obreros,

empleados, profesionales e intelectual es.

Las caracteristicas laborales de los miembros del MRTA son relativamente diferentes. La principal
ocupacion corresponde a los campesinos (26.53%), seguidos por los vendedores y comerciantes
(21.43%), mientras que los estudiantes de educacion superior (15.31%) constituyen un tercer
grupo. Le siguen los trabgjadores independientes (14.29%) y otras ocupaciones con porcentajes

minoritarios, como profesores, obreros, empleados, profesionales e intel ectuales.
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Gréfico 14
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La informacion presentada confirma claramente que ni Sendero Luminoso ni el MRTA tuvieron
una militancia de origen predominantemente indigena. Pero esto no quiere decir que su
composicién socia carezca de un perfil étnico y social preciso. El grueso de los militantes de
ambas organizaciones pertenecieron a un sector social compuesto mayoritariamente por jovenes
mestizos, provincianos y con atos niveles educativos, recientemente descampesinizados y

desindianizados. '™

Se trata de jévenes que ya no pertenecian méas al mundo campesino e indigena
de sus padres, pero que tampoco habian logrado insertarse plenamente en los ambitos modernos de

|a sociedad urbana.

2.2.5. Dos casos ilustrativos

2.2.5.1. Ayacucho, 1984

Luego de que las Fuerzas Armadas asumieran e control del departamento de Ayacucho € 29 de
diciembre de 1982, la dindmica de la guerra se acrecentd notablemente hasta alcanzar su pico més
ato en 1984. Las cifras son elocuentes al respecto: se trata del afio con la mayor cantidad de
muertos de todo el conflicto armado (murieron mas de 3,000 personas, de las cuales méas del 95%

eran quechua hablantes).

101 Es decir, hijos de indigenas que no necesariamente han dejado de hablar e quechua, pero que debido a su experiencia
urbana no se consideran «indios».
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En enero de 1984, e Gra. Adrian Huaman Centeno reemplaz6 a Gral. Roberto Clemente Noel
Mora como Jefe Politico Militar de Ayacucho. Desde € inicio de su gestiéon, el Gral. Huaman
demostro un estilo peculiar. Nacido en Ayacucho y quechua hablante, el Gral. Huaméan tenialaidea
de tomar medidas politicas y econémicas con € fin de conquistar a la poblacion. Para €, la
subversion debia atacarse desde sus causas, logrando afianzar la presencia del Estado y

promocionando polos de desarrollo, para que las reivindicaciones subversivas pierdan sentido:

Qué dice e manual que con tanta dificultad los generales entendieron entonces,
dice: en guerra contrarrevolucionaria lo que hay que hacer es mantener e apoyo de
la poblacion, pero en Ayacucho nunca hubo apoyo del gobierno; € indigena, mis
paisanos, no conocian a gobierno, cuéndo, no hablan espafiol, no tienen acceso.'*”

Se intent6 asi un mayor acercamiento ala poblacién, a partir de una nueva concepcién de la guerra
antisubversiva y la puesta en marcha de un plan de desarrollo que buscaba atacar las causas del
problema. Mediante este plan, se recogieron nuevas concepciones de guerra, que relacionan el
papel de los militares con la politica. Desde esta perspectiva, €l Estado tenia una doble tarea: lograr
el bienestar general y velar por la seguridad integral del pais. Funciones que para el Gral. Huaméan
no venian cumpliéndose por parte del gobierno del presidente Fernando Belaunde Terry. Segun é

mismo cuenta, en una ocasién le dijo al presidente:

ustedes no gobiernan bien, nunca se han acordado de los indigenas, han permitido
gue durante 20 afios sean abusados, nunca se han acordado de ellos

De esta forma, € Dr. Huamén, un egresado del CAEM y compafiero de promocion del Gral.
Huaman en la Escuela Militar de Chorrillos, redacté €l mencionado plan de politica econémica,
administrativa y social. El Gral. Huaman interpretd que su cargo le conferia la direccion del
presupuesto de inversion publica, asi que lo reorientd. Con la ayuda de su asesor, se realizaron
microproyectos de desarrollo para las comunidades, priorizando los temas de educacion, salud,
agricultura, y transporte, estableciendo |os siguientes criterios:
a) integrar las actividades que eran mangjadas sectorialmente por los organismos de los
Ministerios, mediante Proyectos Integrales de Desarrallo,
b) fomentar la participacion directa de la comunidad para la elaboracion y gestion de los
proyectos, mediante constitucion de Comités de la Administracion de los mismos. Esto
ultimo solo se logré en Sacsamarca, donde € Gral. tenia relaciones de tipo parental y cierto

liderazgo local.

102 | as citas corresponde a la entrevista realizada por la CVR a General A. Huamén Centeno. Lima, 3 de abril del 2003.
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Sin embargo, los planes militares de desarrollo no estaban debidamente sustentados y buscaban
sobre todo un efecto psicosocial, mas que una solucion concreta. De este modo, Huaman buscaba
siempre demostrar alos campesinos gque entendia 'y apreciaba su cultura; mas aun, se consideraba a
si mismo como indigena quechua-hablante, incluso en la entrevista que diera parala comision de la
Verdad, se refirio a los campesinos como sus «hermanos de sangre». Segun cuenta, iba por
distintas zonas con su helicoptero y repartia pan, debido a que se trata de un regalo muy apreciado

por los campesinos:

Entonces yo, ¢en e helicoptero qué hacia? A la primera viejita que aparecia por
ali, como usa seis o siete polleras: entonces ya, levanta, (en quechua), le entregaba
su pan. Abria los ojos, pero le llenaba toda la pollera. |Ah carambal Entonces les
decia: avisa que vengan a recoger su pan. En menos de una hora las mujeres ya
estaban recibiendo su pan en su pollera... Entonces los pueblos ya sabian que
cuando Ilegaba el helicdptero iban con pan, y yaibafacilitandose el contacto.

Sin embargo, €l efecto psicosocia no tuvo el resultado esperado, y no fue dificil para el PCP-SL
convencer a los campesinos que los regalos de los militares eran una conquista de la «guerra

popular»'®

En su consideracion de los indios, el general Huaman dej6 traslucir todo su paternalismo. En él se
manifiesta un cierto desprecio hacia los indios, al considerarlos incapaces e ignorantes. Desde su
perspectiva, los indios no eran culpables ni podian ser considerados como subversivos, debido a
gue no tenian capacidad de accién propia. Para ilustrar megjor la idea, podriamos comparar a
Huaman Centeno con Don Bruno Aragon de Peralta, personaje de la novela de JM. Arguedas

Todas las Sangres'™. Nuevamente sus declaraciones son elocuentes al respecto:

es grave error considerar a la poblacion como enemigo interno, 10s campesinos, y
particularmente los indigenas de las comunidades, no conocen nada referente a la
politica nacional, por lo tanto jamés se les ha ocurrido que pudiesen tomar el poder
politico en e Per(, por consiguiente no son subversivos, ni revolucionarios... el
indigena no es enemigo, no sabe nada de guerra, no quiere el poder politico, para
nada, est4 siendo usado, utilizado

Para Huaman, como los indigenas eran ignorantes y no tenian capacidad de accién propia, eran
facilmente manipulables. Esta imagen resulta equivalente a la que tenian los senderistas, que veian

en los campesinos una simple «masa» manipulable. Por ello, e creciente rechazo campesino a la

103 \/er Capitulo de Fuerzas Armadas.
1% Bruno Aragon de Peralta representa al «gamonal» que se identifica con los indios, y que como parte de su
paternalismo los infantilizay controla por lafuerza
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presencia senderista, evidenciado desde 1982 en diversas zonas como las alturas de Huanta, fue

considerado por Sendero Luminoso como la expresion de simples «mesnadas de |a reacci 6n»'®.

Laimagen de los indigenas como incapaces e inferiores, que parte de una vigjo prejuicio racistay
discriminatorio propio de la sociedad andina tradicional, gui6é la implantacion de politicas
antisubversivas durante la gestion del Gral. Huaman. Como los indios eran incapaces e inferiores,
habia que defenderlos y guiarlos. Era necesario entonces salvaguardarlos de las malas influencias,

y mantenerlos aislados.

Esta actitud llegé a su limite cuando, bajo la estrategia de "aislamiento” y en una suerte de
«antimaoismo» que buscaba algjar a pez del agua, € Gral. Huaman neg6 a la recién electa
acaldesa de Ayacucho Leonor Zamora la presencia de la poblacién indigena en el cabildo abierto
organizado para e mes de febrero. Huaméan explica su negativa en la entrevista con la CVR,

diciendo:

quisieron hacerme en Ayacucho un cabildo abierto, bien, hagan su cabildo, la
sefiora Leonor, haga su cabildo, y fue €l Sr. Diez Canseco que ahora estd de
congresista, alentado, bueno, hagan, pero eso si: a indio no me lo usan, ellos
hicieron su reunién, no sé cuantas personas estarian, hicieron, les permitiamos,
después Diez Canseco grit6, llord, que no le hemos permitido el contacto con la
poblacion: nones, con la poblacion, con los indigenas, nones

Segun el General, el control logrado en Ayacucho durante el tiempo de su gestion fue completo, y
no se produjo en ningun tipo de violacion alos derechos humanos por parte de las FF. AA.. Niega
rotundamente gue la tropa haya realizado detenciones, y al mismo tiempo afirma que €l control

militar eratotal, al punto que los senderistas no eran capaces siquiera de patrullar:

En & 84 hemos limpiado y las patrullas han impuesto el orden en todos los
rincones, en todos |os rincones.

Las medidas econdémicas impuestas por el General Huaman volvieron tirantes sus relaciones con €l
gecutivo. Méas aln luego de las declaraciones que diera a la prensa opinando que €l jefe del
Comando Politico Militar (es decir, @ mismo) debia tener atribuciones politicas. El presidente
Belaunde pensd confirmadas sus sospechas de pretensiones de poder por parte de las Fuerzas

Armadasy removié a Huamén de su cargo el 28 de agosto de 1984.

105 pCp-SL (1982).
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Sin embargo, a pesar de las muertes ocurridas durante ese afio, € gobierno nunca critico el accionar
de las fuerzas del orden. El retiro de Huaman no fue consecuencia de su gestion, sino de sus

declaracionesy supuestas pretensiones de poder.

Durante 1984, uno de los principales actores del conflicto fue la Marina de Guerra. Desde €l
momento de su llegada Ayacucho, sus efectivos se mantuvieron gjenos ala vida de la poblacién, no
sblo por el poco contacto fisico sino por la distancia cultural y regional que los separaba de los
ayacuchanos de la ciudad y e campo. La mayoria de sus miembros provenian de zonas costefias y

algunos ni siquiera conocian lasierra. El mismo Huaman Centeno reconoce con dificultad:

la dificultad en este caso especifico de quienes no hablan quechua, es otra cultura,
entonces es dificil comunicarse con la gente, con €l indio que constituye el Ejército
Revolucionario Popular

Lavida cotidiana de los militares se mantuvo gjena a la de la poblacion ayacuchana, debido a que

pasaban gran parte del diaen sus cuarteles, y a que eran constantemente cambiados de lugar.

La Marina tenia diferente politica. No habia salidas. O sea, € cuartel era cerrado,
tenia unos guardias, y €l que salia, aunque sea para comprar un bizcocho o galetas,
salia con permiso del de la puerta y de su jefe de patrulla. Nosotros no saliamos
para comer, cocinabamos adentro, mientras los policias tenian franco y se iban a
comer alacalle.!®

El desconocimiento del enemigo hacia pensar que cualquiera podia ser terrorista. Asi, la poca
relacion gue tenian con la poblacion contribuy6 a que se cometan terribles abusos y matanzas,

sobre todo contra la poblacion indigena.

Otro de los actores del conflicto fueron los Comités de Autodefensa, organizados con apoyo de la
marina. Al margen de la politica oficial se creo un Comité de Defensa Civil con sede en
Pichiwuillca que empezé a controlar y agrupar las autodefensas de los pagos de ambas margenes
del rio Apurimac. El rechazo a autoritarismo de los nuevos dirigentes comunales elegidos por
Sendero Luminoso, fue la principal causa de laformacion de estas rondas™’. Los jévenes dirigentes
senderistas habian confundido la guerra con sus intereses personales, y acrecentaron conflictos
intra e intercomunales. Sin embargo, el accionar de las rondas no significd el cese de los abusos.
Las incursiones de | os ronderos Pampacanchinos acompafiados de miembros de la marina de guerra
en presuntas zonas senderistas, constituyeron una verdadera "caceria de brujas’. Asi, la dinamica
de la violencia y € terror se incrementaron notablemente. En este periodo se descubren las

primeras fosas comunes: Huamanguillay Pucayacu.

1% Testimonio 100223
197 Estudio Regién Sur Central.
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La marina formé también «aldeas estratégicas» para poder controlar a la poblacién. Estas aldeas
concentraban a varios pueblos en un solo centro poblado, bajo control militar, y se instalaba un
Comité de Defensa Civil. Esta operacion no tomo en cuenta la economia regional, los patrones de
cultivo de la poblacion, ni las profundas rivalidades que muchas veces mantenian entre si los
pueblos involucrados. Asi, los pobladores de las comunidades de Huanccacancha, Sacsahuillca,
Mutuypata, Culluchacay Yanasraccay se vieron obligados a instalarse en Pampacancha. Sendero
Luminoso no tuvo muchos problemas en infiltrar, dividir y derrotar en poco tiempo estas

autodefensas Tras laretirada de los marinos, unaincursion senderista dio como saldo 40 muertos.

Desde laformacion de las aldeas estratégicas, hasta el control y € aidamiento de los indios para
separarlos de los dirigentes senderistas de las ciudades, las Fuerzas Armadas mostraron un claro
menosprecio por lavoluntad y las costumbres indigenas. Bajo laidea de proteger ala poblacion,
terminaron por imponerse ala fuerza cometiendo innumerables violaciones alos derechos

humanos.

2.25.2. Lahistoriade Migue

Mi familia es de origen andino, casi campesino, son de Apurimac, Andahuaylas. Mi vieja por ser
una persona bastante arribista se fue a vivir a un barrio que yo siempre pensé que no nos
correspondia. Mi vieja decia que no queria vivir con negros, y que no queria vivir con gente asi.
Tenia una verduleria y mi padre era cerrgero, era herrero, y € resto de la gente alli eran
funcionarios del Estado, eran profesores o eran comerciantes, pero eran blanquitos, esos blanquitos
de clase media, todos en colegio particular. Nosotros éramos |0s Unicos gque estudiabamos en un
colegio naciona y, bueno, éramos objeto permanente de burlas. O sea, mi madre era la chola del
barrio y mi padre era simplemente Don Jorge, €l maestro. Mi padre siempre llegaba sucio, era
siempre marginado. El recuerdo méas duro para mi era ver a mi abuela que llegaba de la sierra, una
sefiora casi quechua hablante, una mamacha completa, con sus trenzas, sus dos trenzas. La pobre
sefiora llegaba con sus quesitos, con su lata de chicharrones, con su mote y apestando a sierra. Al
comienzo me acuerdo que yo la recibia con mucha alegria, pero a medida que fui creciendo
comencé a sentir vergiienza de ella porque todos los grupos, todos los jovenes del barrio, me

marginaban, nos marginaban porque éramos cholos.

En e Apra yo estaba méas cerca de esa gente que en mi barrio. Y entonces, bueno, me causa
verglienzay entonces ali, cuando voy avanzando politicamente, voy cambiando; politicamente voy
cuestionando toda la cuestion de la etnicidad, del racismo. Comienzo aleer aMariategui, a Hayade

LaTorrey no veo que esté planteado este problema. Comienzo a decir puta acé hay otra cosay no
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solamente es la subordinacion de clase, aca también hay una subordinacion por tu raza, por tu
color. Comienzo la cercania a las ideas marxistas, a todo lo que para mi es stiper importante que es
el problema campesino, el problema del indio, que asi se llamaba en ese entonces. Alli comienzo a
ver con inquietud a Sendero Luminoso, comienzo a considerar que uno de los problemas
fundamentales del Per, de la revolucion, pasa por € tema del campo. Es ali donde me meto alos
grupos de zampofia y me aparto del barrio. Comienzo a mirar con esa mirada de odio que a veces
tenia hacia mucha gente, un odio hacia esos blanquitos que nos habian despreciado todalavida. Me
aparto de ellos, los comienzo a ver como huevones, me pongo a estudiar como un loco mientras me
estoy preparando en la academia. Estoy leyendo y estoy pensando, estoy yendo a mitines de
izquierda, a peliculas de izquierda, a videos sobre la guerra en Nicaragua, El Salvador, con grupos
de gente de San Martin, de Tahuantinsuyo, de Villa El Salvador a pesar que todavia tenia mi
corazén aprista. Me acuerdo de un mitin que hay dentro del local del partido, nos ponemos a gritar
nuestras consignas y vinieron un grupo de bufalos, nos dijeron: "rédbanos de mierda larguense del
partido, ustedes son rébanos y son infiltrados, jfuera cargjo!", a mi me botaron practicamente a
patadas del partido. Me algjé del APRA, segui en la academia preparandome e ingresé a La
Catdlica, justo en ese momento me meto a la Escuela Nacional de Folclor y comienzo a querer

aprender atocar la zamponia.

Sentia un odio de mierda a toda la gente de mi barrio, todos pitucos que eran unos mediocres, que
seguian jugando futbol, entraban con las droga, chupaban como locos, iban con hembras, decian
que yo estaba loco porque me dejé unas barbitas y que paraba con los cholos. Yo me reia, los
insultaba o ni los miraba, ni los saludaba siquiera.

Me preparo todo un afio porque yo sabia que mi formacion en e colegio habia sido mala, pienso
gue debia prepararme bastante, entro a una de las academias mas misias de todas las que habia.
Estuve todo el 82 y me converti en uno de los mejores alumnos, era una cosa increible. Mi ingreso
a La Catdlica coincidié con un episodio bien triste en mi vida. Fue el momento més jodido de mi
familia en términos econémicos. Vivo un proceso sumamente jodido porque sentia de que todos
esos huevones que eran mis compafieros, eran inclusive de una condicion mucho més elevada de
las personas de mi barrio. Me entero que muchos eran hijos de intelectuales, de politicos, y yo era
un huevoncito, hijo de un cerrajero, de un huevén. Erala primera vez que veia un bafio tan limpio
como € de La Catélica, nunca habia visto jardines tan bonitos. Vi en La Catdlica que toda esta
gente gue nos daba comida, que nos trataba como cualquier mierda, eran mis compafieros. Y yo me
acomplejé terriblemente, me sentia totalmente inferior a ellos. Fisicamente me sentia feo, no tenia
dinero para comprarme ropa, académicamente me sentia un huevén, todos sentia que eran
superiores a mi. Un afio, tal vez un semestre, fue suficiente para desengafiarme. Me acerco a la

gente de izquierda con la expectativa de que no habra desprecio por mi condicion pero siento
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exactamente el mismo desprecio de la gente de la universidad. Yo reivindicaba mucho mi
condicion de cholo, ingresé a Derecho pero inmediatamente me doy cuenta de que no iba a ser
abogado.

Losjovenes entre los que me moviay todos los amigos de mi barrio habian tenido su primera chica
alos doce afios, yo recién alos diecisiete o dieciocho tuve una chica. Alli comenzé mis cercanias
con Sendero. El hermano de su cufiado habia muerto en alguna masacre, para entonces Sendero
hacia su trabajo, comenzaba a hacerse presente en San Marcos con actividades publicasy grandesy
coincidiamos en esos lugares. Un dia un amigo que no era de Sendero me dijo "oye yo te veo
entusiasmado con eso, ¢por qué no te pones en contacto?' "Es que no tengo la posibilidad de un
contacto". "Entonces yo te voy a hacer un contacto". Me hizo e contacto y un huevon fue a
buscarme a la libreria, ali tuvimos un primer contacto, estoy hablando del afio 83, 84,
posiblemente. El patita va, me busca 'y me explica brevemente algunas cosas y le digo que si, que
quiero organizarme. Entonces me cita en el Cine Venecia, me recoge y tuvimos que ir a Covida o
Callique. Alli llama a un huevon y después aparece otro huevén. Era un pata asi de pueblo, siper
bien formado, me hablaba de Map, del Ché Guevara, de manera muy épica, diciéndome que
éramos nosotros los constructores de la nueva historia € pais, asi me impacté tremendamente €l
tipo, un cholo, parecia sasnmarquino. Estamos hablando de una época en que se iniciabala guerray
comenzamos a hablar de cuestiones muy claras. Recuerdo que asociaba mucho el discurso, la
préctica politica de Sendero con toda esta reivindicacion andinay 1os tipos me mandan a la mierda
diciéndome " ¢qué andino?, aca no hay nada de andino, esto es una guerra que prioriza la cuestion
campesing, aca no hay nada de milenarismos, asi que olvidate, eso es una ilusion que la han
formado desde fuera pero la linea es esta. Me dicen que a la reunion siguiente tenia ya que estar
incorporado y yo me cago de miedo, me escapo del pata, de mi contacto, luego me hice negar

reiteradamente y me desapareci de €.

Después comienzo a descubrir los origenes de mi familia que estaba vinculada a esta zona y me
entero que hay primos que estdn metidos en la huevada, que Acobamba en Andahuaylas, lugar de
donde es mi familia, es una zona importante. Comienzo a pensar, a ver las cosas en términos
demasiado milenaristas y cada vez me meto mas. Me acuerdo gque cada vez iba a la universidad
solamente para leer, leia solamente rebeliones indigenas, lei asi un libro inmenso de toda la
revolucion de Tupac Amaru... un clésico, lo lei casi todo. Cada vez estaba mas convencido pero no
tenia la disposicion suficiente para incorporarme. Mi vida se estaba haciendo una mierda en
términos personales y necesitaba algo, un motor para orientarla, no estudiaba, no hacia
absolutamente nada, chupaba, me deprimia, dormia, asistia a algunas movilizaciones; esa era mi
vida, totalmente improductiva. Entonces me articulo al MIR podia jugar todavia un poco con la

legalidad, podia tener una vida relativamente tranquila'y por momentitos hacer pequefias acciones,

155



a pesar que mi corazén seguia latiendo igual por Sendero. En € MIR era e Unico tipo de La
Catdlicay me dan la responsabilidad de formar una base en la universidad. Capto a algunos amigos

gue también tenian un discurso més o menos violentistay sacamos un periodico mural como UDP.

Tal vez en e afio 87 se comienza a hablar de las negociaciones que existian entre el MIR y €
MRTA para hacer una alianza. Finalmente nosotros decidimos apartarnos de ese pequefio grupo.
Una gente se vaa su casay otra dice vamos también a Sendero, nos encontramos los disidentes de
tres grupitos y decidimos armar el trabajo en La Catdlica. Y a habia tenido mi primera necesidad de
involucrarme con fuerza luego de la masacre, esto terminG por convencerme; voy asi con € firme
propésito y me encuentro con ellos que también estdn mas o menos en la misma linea y

conversamos " ¢hagamos algo, no?'. Fue alli que decidimos incorporarnos.

Sendero tenian algin trabgjo en las margenes del rio Rimac, pero cuando nosotros nos hacemos
cargo de eso, el partido decide mover todo ese trabajo y desplazarlo a Huaycan, donde tenian bases.
Eramos vistos como |os nifios bonitos. Posiblemente € partido recibe la informacién que hay unos
cinco huevones dispuestos a entrar de manera fuerte con una periferia de trabajo de por 1o menos
treinta personas. Yo veia con mucha més cautela y muchas mas dudas esta militancia porque a
pesar de todo, era consciente que eran impactos emocionales. A nivel ideol 6gico sentia que existian
discrepancias, ggemplo, una de las cosas que no soportaba era leer El Diario senderista que eran
més 0 menos panfleto. Reclamabay decia, ¢porqué escriben tantas huevadas?. Una de las cosas que
no soporté tremendamente fue cuando escribieron un articulo sobre Arguedas, yo llegaba a decir
que si Arguedas hubiera vivido en esa época seguramente seria del partido, entonces no acepté eso
de sus bigotitos hitlerianos. Tampoco acepté otro articulo sobre la pelicula "Apocalipsis Now", a
pesar que no tenia ninguna cercania con el rock, me parecia tan elemental y tan absurdo que
simplemente por una pelicula se asocie al rock con la burguesiay la reaccion. Habian articul os asi
de disparatados, tan locos, nunca encontraba reflexiones interesantes. Creci siempre con el mito de
por qué estos huevones son militarmente tan geniales y tienen documentos tan béasicos, ideas tan
elementales de las cosas. La Unica explicacion que tenia, no podias preguntar mucho, era que en
realidad o hacian para llegar alas masas. En realidad habia grandes intel ectuales, superiores a los
intelectuales de La Catdlica, al resto de la intelectualidad blanca del paisy gque estaban escondidos.
TU decias "Puta madre estos huevones tienen un olfato, una visién palitica tan aucinante pero

¢donde estd? ¢por qué no se reflgja en un documento?

A pesar gque tenia mis criticas habia entrado a la locura de Sendero. Ellos manipulan muy bien el
discurso que tl quieres escuchar. Ellos sabian que a mi como intelectual, como un joven de La
Catdlica, qué cosas mas 0 menos me podian cautivar y sobre esas cosas me orientaban, me

llevaban, Me acerqué a Sendero por toda esta cuestion milenarista y ellos me vendian ese
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chanchito, el chanchito del milenarismo, No sé si me lo vendian tan explicitamente o yo queria ver

€30, no podria discernir con claridad como erala cosa.

El trato con nosotros era muy delicado porque sabian que podiamos aportar muchas cosas para el
partido, podiamos aportar cosas intelectuales y nos cuidaban para eso, es decir, ho nos daban
grandes responsabilidades que se las podian dar posiblemente a un pata de La Cantuta o de
Huamanga, responsabilidades en términos militares y politicos. A nosotros nos cuidaban para otras
cosas, nos hacian un montén de pleitesias que estoy segurisimo que a un compariero de San Marcos

no le hacian para nada.

Yo en realidad deberia estar muerto porque a mi me dan una responsabilidad después de un tiempo
muy rdpido, muy corto. Viene un compafiero, habla conmigo y me dice: "mira, ha pasado |la etapa
de la escuela popular, ustedes han hecho muy buen trabajo y es necesario que tu saltes, hemos
evaluado tu capacidad, demuestras capacidad politica y mucha capacidad militar y te damos una
nueva responsabilidad, un poco més grande pero ademés militar". Por esa época veo algunas
huevadas, me entero que hay muertes injustificadas, que el partido habia hecho g ecuciones con las
cuales yo no estuve de acuerdo. Y 0 no acepté este tipo de huevadas, hice una criticay ellos trataron
dejustificarlo. Los enfrenté y ellos me dijeron que era un huevén, que estaba dudando del partido.
Justo en ese momento me proponen saltar -como se decia alli- a un nuevo nivel, yo les dije que en
dos dias daria la respuesta, 1o evalte bien y respondi: "no, no voy a satar", méas bien dije que me
bajaran a otro nivel, que yo necesitaba mayor formacioén politica, que no me sentia en las
condiciones de asumir esa responsabilidad y que més bien queria hacer cuestiones més vinculadas a
la reflexidn, a cuestiones académicas. Pido que me bgjen al MAP gue es bgjarte de nivel, estaba
aburrido de estos huevones, yo trabajaba en una ONG y en la ONG tenia un cuarto donde vivia, ali
realizdbamaos reuniones después que se iba toda la gente. Habia un poco de presién de parte de ellos
y finalmente les digo que he decidido aejarme del partido, que les podria ayudar con papel
higiénico, con papeles bond, con platita, con comida; |0 que quieran pero que yo habiallegado ala

conclusion de que no podia estar mas en este partido porgue tenia discrepancias.

Justo para esa reunion, no recuerdo por qué, baja un huevon del Comité Metropolitano que escucha
eso, toma la palabra y dice mas 0 menos asi: "Estamos en estos momentos comparieros frente a un
hecho importante, aca este sefior, este miserable, luego de las muertes que hemos tenido en La
Catdlica, osa decir una cosa como la que esta diciendo, que el partido es asi, que la ideologia del
partido, imaginense comparieros, ha llegado a ese nivel, esto es una muestra clarisima de cémo la
linea negra esta venciendo a la linea roja 'y esto no lo vamos a pasar y ademas este sefior, este
individuo -me miraba- tiene que saber claramente que estamos en una guerray en una guerra, Si no

lo sabe, hay dos sectores que contienden: estan los que participamos como parte del pueblo, como
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parte del partido, y la reaccion. Ademés le recuerdo que nosotros a la reaccion las arrasamos, la
liquidamos, la destrozamos, no vamos a permitir esto, asi que yo exijo la posicion de cada uno de
los compafieros, seriamos unos cinco o tal vez ocho de La Catélica'. Todos los huevones hablaron
y dijeron "rehlso la posicion de este compafiero, siento asco”, "siento repugnanciay que € partido
aniquila’, una sentencia a muerte de todos los huevones presentes. Entonces me piden hablar y les
digo «companieros, ustedes no han entendido lo que he querido decir, 1o que estuve diciendo es que
necesito mas ideologia, comprender a profundidad el maoismo, no comprendo comparieros, yo
necesito mayor formacion, no es que me quiera ir, me han comprendido mal". Cuando me estan
hablando yo estoy pensando cémo me voy afugar y como los voy a cagar a estos cojudos, entonces
e huevonazo toma otra vez la palabra y dice "comparfieros, vieron, vencié la linea roja, esto
demuestra que en € partido todavia prevale la linea roja a pesar que ya estaba a punto deirse ala
reaccidn, pero 0jo comparfieros, esto no queda asi, hay que ser vigilantes, cada uno de nosotrostiene
que ser vigilante. Este compafiero evidentemente requiere méas formacion, como intelectuales de La
Catdlica siempre le gusta formarse a esta gente, no compafieros aca no es un problema de
formacion solamente, la va a tener pero la formacion se hace en la practica, entonces usted
comparfiero va a comandar las acciones y cada uno de nosotros vamos a ser vigilantes para que en
los hechos demuestre que reamente estd cambiando”. Fueron unos cuatro cinco meses asi de
tortura, me vigilaban, me Ilamaban por teléfono, me hacian asumir responsabilidades que no me
correspondian, me hostilizaban, me insultaban, se burlaban de mi, de cualquier huevada que decia,
lo tomaban como una estupidez, fue una cosa horrible. Pero yo lo tenia todo planificado. Fui
arreglando mis cosas y en el afio 91 me desapareci, tenia una responsabilidad y no fui. Me escondi
en la casa de un amigo y al dia siguiente me escapé a Cusco, me fui a Cusco, preparé todas mis
cosas, tenia una bolsa només, un costal, que fue o Gnico que me pude comprar, unas cuantas ropas
pero eso si, treinta casetes de huaylas y un par de hojotas. Habia unos patas que se estaban yendo a
Brasil, eran artesanos hippies, ellos me dijeron méas o0 menos como podiair, ellos me iban a esperar
en Puerto Madonado. Tomé un avion, me fui hasta Puerto Madonado y de ali subi a una
embarcacion y navegueé diez dias por e rio Madre de Dios y llegué a Ribera Alta, la ciudad mas
importante en la amazonia boliviana, pasé sin ningin documento. De ali pasé hasta Brasil que esta
a dos horas més o menos, entré a Brasil también indocumentado y vivi un afio y medio mas o
menos, clandestino, durmiendo en lacalle, viviendo en la calle, aprendia a ser artesano, avender en

lacalley ahi mevolvi hippie, asi sobrevivi dos afios o un afio y medio en Brasil como artesano.

2.2.6. Conclusiones
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El andlisis realizado permite establecer las siguientes conclusiones:

1. Ladiscriminacion étnicay racial fue un elemento presente en € conjunto del proceso de
violencia. En los diferentes momentos y dmbitos de su desarrollo, fue un factor que influy6
significativamente sobre los comportamientos y percepciones de los diversos actores,

aunque casi siempre de manera encubierta.

2. El conflicto armado reprodujo en gran medida las brechas étnicas y sociaes que afectan al
conjunto de la sociedad peruana. La concentracion de la violencia fue mayor entre la
poblacién de los mérgenes sociales —indigenas, pobres y rurales- de las diversas regiones
gue fueron escenario del conflicto. De ali que las tres cuartas partes del total de victimas
reportadas a la CVR hayan sido quechua hablantes de los departamentos mas deprimidos

del pais. Este sector sufrié las mayores consecuencias de la violencia.

3. Enlacompoasicion socia de los grupos alzados en armas, resulta minoritaria la proporcion
de quechua hablantes, de acuerdo a la informacién brindada a la CVR por los subversivos
recluidos en las cérceles. Los subversivos generalmente fueron jévenes mestizos de origen
provinciano, con altos niveles educativos y expectativas sociales incumplidas, que vieron
frustradas sus expectativas de realizacion personal debido a la crisis econdmica del pais y

el freno de la modernizacion de la sociedad tradicional.

4. Aunque el conflicto no tuvo un caréacter énico explicito, estuvo cargado de elementos
raciales, étnicos y regionales que actuaron entrelazadamente, acentuando la violencia. El
racismo y la discriminacion fueron inmanentes a las précticas de violencia de todos los
actores, aflorando sobre todo en los momentos en que se gjercio la violencia fisica,
mediante categorias raciales que estigmatizaron a las victimas como «indios», «cholos» y
«serranos». Esta violencia ssmbdlica, generd en las victimas una percepcion de agravio

muy fuerte, que muchas veces también se expresd violentamente.

5. En medio de la voragine del conflicto, estos comportamientos —que fueron masivos y
selectivos a mismo tiempo- expresaron la superposicion de acceso a poder, status, origen
socia y procedencia geogréfica. En diversos momentos del conflicto, los actores
desarrollaron e implementaron procedimientos de seleccidn de sus victimas basados en
criterios raciales, que reprodujeron las brechas étnicas y aumentaron las distancias sociales,
incrementando € clima de violencia. De esa manera, la superposicion de criterios raciales
con aquellos de diferenciacion social y de status, influyd sobre la violencia en todos los

escenarios del conflicto.
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6. De ciertaforma, la violencia propicio la reinstauracion de las diferencias étnicas y raciales

propias de la sociedad andina tradicional, que durante las décadas previas estaban siendo
erosionadas por los procesos de modernizacion. Estas diferencias fueron reapropiadas por
los diversos actores del conflicto, para justificar sus practicas de violencia y encontrar

sentidos compensatorios a su condicion de victimas.

Sendero Luminoso utilizo deliberamente su ideologia totalitaria para destruir la formas de
organizacion cultural propias de las poblaciones andinas y amazonicas, asesinando a
comuneros y dirigentes, secuestrando y sometiendo a formas de esclavizacion y
servidumbre a comunidades enteras y reprimiendo sus manifestaciones culturales vy
religiosas. Al intentar someter violentamente a estas poblaciones a su proyecto de
construccién del «nuevo poder», esta organizacién cometio diversos crimenes de lesa
humanidad.

En nombre de la defensa del estado de derecho ante la insurgencia subversiva, las fuerzas
del orden también cometieron diversos abusos y crimenes de lesa humanidad, concentrados
entre la poblacién indigena de las comunidades rurales, sobre todo durante los primeros

anos del conflicto.

En aras de la reconciliacién nacional, resulta indispensable impulsar la creacion de una
identidad colectiva de todos |os peruanos respetuosa de las diferencias culturales y librada
efectivamente de cualquier rezago de discriminacion étnica y racial. Esta es una de las

lecciones profundas dejadas por laviolencia.
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