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[E! libro de la profesora Patricia Noguera titulado
«El reencantamiento del mundo», avanza en la
construccion de un pensamiento ambiental en el
comprometedor espacio de la filosofia. No es fé&cil
reconstruir el camino abierto por lafilosofiamoderna,
demasiado comprometida, sea con las elucubraciones
metafisicas heredadas de Platén, sea con el
racionalismo reduccionista impuesto por el dominio
tecnol 6gico del mundo. Lametafisicaimpuso unavision
dominadapor e dualismo filosofico entre sujetoy objeto,
entre hombre y naturaleza, entre cuerpo y espiritu. El
gran reto del pensamiento filosofico en la actualidad,
gue Patriciahaasumido con sobriedad y rigor, consiste
en superar ese dualismo esterilizante, sin caer
necesariamente en el reduccionismo cientifico.

Tanto laecologia, como el pensamiento ambiental
gue apenasempiezaagerminar en lascienciassociales,
intentan recuperar launidad perdida. Esteretorno ala
tierra es una aventura arriesgada. Como Icaro, hemos
ascendido tanto en €l cielo ilusorio de la metafisica,
gue descender de nuevo a la tierra puede tener un
desenlace fatal. Podemos quedar enterrados ya no en
una luminosa isla del Egeo, como le sucedié a icaro,
sino en el pantanoso campo del reduccionismo
cientifico. No se trata de escoger entre el fisicalismo
social y las vanas ilusiones de la metafisica. Se trata



de descubrir, o al menos de explorar, un camino nuevo
guele permitael hombre afianzar susraicesen latierra
sin necesidad de enterrarse en ella. La naturaleza es €l
substrato sobre el que se construye la cultura.

Este es el riesgoso sendero que ha seguido la
profesora Noguera o, mejor aun, el que esta
contribuyendo a construir, porque e Gnico camino que
tenemos por delante es el que vamos construyendo es
esadificil, pero exultante, aventuradel pensar. Hetenido
la oportunidad de conocer ese recorrido, desde el
momento en que la vida nos dio la oportunidad de
encontrarnos, hace ya diecisiete afios. En ese entonces,
como la mayoria de los fil6sofos, Patricia se hallaba
todavia sumergida en las dificiles elucubraciones de
Kant y no concebia la filosofia sino como metafisica.
Segun ellamelo recuerda, se quedo sorprendidade que
un filésofo, a menos de profesion, se interesase en el
medio ambiente, pues el espiritu que serespirabay aun
serespiraen los &mbitos fil osoficos ortodoxos es el de
las alturas de la metafisica o el de los reduccionismos
positivistasy neopositivistas. Muchas veces, alo largo
de nuestrasinterminabl es conversaci ones «ambi ental es»,
dentro de una amistad y admiracién que ha crecido a
través delosafiosde colegaje en € Instituto de Estudios
Ambientales—IDEA— delaUniversidad Nacional de
Colombia, Patricia me ha manifestado la sorpresa que
le produjo cuando le hablaba de una perspectiva
ambiental paralarigurosay aveces esotéricareflexion
filosofica. Pero, sobretodo, me manifestd el sentimiento
de seduccién que le produjo esta propuesta filosofica.




Después de nuestro primer encuentro, fortuito por
cierto, en el afo de 1987, ella ha tenido la osadia de
aportar su tenacidad paraconstruir el nuevo camino del
pensar. Los testimonios son sus numerosos articulos
sobrelos més variados temas del medio ambiente, tales
como la ética, la estética, la educacion o e ambiente
urbano. Igualmente son testimonio de este trabajo
filosofico, su libro «Educacion estética y complejidad
ambiental» surgido de su tesisde Doctorado en Filosofia
delaEducacion, y el libro del cual soy coautor, titulado
«El mundo de la vida: Elementos teorico-
metodol 6gicos para la elaboracion de modelos de
educacion ambiental rural en el departamento de
Caldas».

Estelibro, que presentamos a andlisis del lector y
que sepublicacon el patrocinio delaRed de Formacion
Ambiental del PNUMA y de la Universidad Nacional
de Colombia, Sede Manizales, continta el proyecto de
construccion de unafilosofiay un pensamiento ambiental
integral y complegjo.

Carlos Augusto Angel Maya
20dejulio de2004
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0 Introduccion

|_ aescriturade estelibro sobre pensamiento ambiental esel
fruto de diversos momentosy escenariosen los que he presentado
aladiscusion publicaacadémica, regional, naciona einternaciona
y de la sociedad civil, las ideas centrales que rondan los tres
capitulos que lo estructuran.

Siempre tuve presente, como una tarea prioritaria, la
propuesta del reencantamiento del mundo, a través de la
recuperacion de ladimensién mitico poéticadelaexistencia, del
sentido del habitar latierra parala reflexion ambiental, pues el
espiritu de esta nueva época tiene su expresion en actitudes
transgresoras, rupturas epistemolégicas, nuevas junturas,
disolucion de paradigmas politicos, éticos, estéticos, cientificosy
culturales, ademés de una serie de transformaciones dentro del
tiempoy el espacio, que han puesto enteladejuicio lalinealidad
teleol6gica de la historia 'y la pretendida homogeneidad de
conceptostales como desarrolloy progreso, segin los postulados
delaModernidad.

Un pensamiento que estaen construccion tienelimitaciones,
errores, aciertosy potencialidades. Y si ademas este pensamiento
tiene el adjetivo «ambiental», se generan cuestionamientos que
esimportante presentar en este ensayo, en capitul 0s que expresan,
desde lo ambiental, la transversalidad y movilidad hacia varios
puntos de fuga. Es decir, en capitulos que, en si mismos, expresan
laforma, laestéticaambiental, laneces dad de un reencantamiento
del mundo, end queseincluyee mundo del pensamiento fil osdfico.
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No pretendo hacer una revision de conceptos como
«naturaleza» 0 «vida» en lafilosofia de Occidente, porque esa
titénica tarea ha sido realizada por Augusto Angel Maya, con
lucidez, brillantez einteligenciamagistrales (Cfr. Angel MayaA.
2001, 20014, 2001b, 2001c, 2001d y 2001€). Pretendo, tan solo,
realizar gjercicios de pensamiento que sinteticen, problematicen,
transgredan y/o propongan ideas con dimensién ambiental.
Pretendo, asi mismo, transgredir loslimites delosambientalismos
oficialistas y oficiantes que, gracias a la trivializacion y uso
indiscriminado del término, han tomado el camino neocartesiano
del metodol ogicismo propuesto como panacea, dentro del universo
delo ambiental, parasolucionar |os problemas que tienen que ver
apenas con uno de los multiples aspectos que conforman la
complejidad ambiental: el delosrecursosnaturalesno renovables.
Lafinalidad de estatransgresion es cuestionar el abuso del término
«ambiental» y su empobrecimiento desde laperspectivacultural.
Por esta razén asumo una postura critica a la «educacién
ambiental», la «ética ambiental», 0 «ambiental urbano» y lo
«ambiental agrario», con €l fin de proponer la construccion de
otro ethos cultural desde la dimensi6n estético-ambiental que he
[lamado en otros trabajos, rizométicay compleja (Cfr. Noguera
P. 2000, 2000a, 2000b, 20014, 2002, 20023, 2003, et al., 2003, con
Echeverri J, 2003).

Encontrard el lector una actitud escéptica frente a cualquier
tipo de fundamentalismo en lo que serefiere alos principios de
un ambientalismo, acual quier tipo de reduccionismo metodol égico
en lo referente a los medios (politicas, tecnologias, procesos
ambientales) y a cualquier tipo de teleologia universalistaen lo
referente a los fines de una dimension ambiental. |gualmente
encontrara que en estas paginas he renunciado a las categorias
universales y absolutas. Dicho de otra manera, he renunciado a
creer quelaciencia, como laconcibelamodernidad, nos entrega
verdades de cufio universal, con susrespectivosvalores, model os
y métodos. Desde esa perspectiva, mi pensamiento no escientifico
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y asumo laopcién que propone Capra (1998) en su hermosaobra
Latrama delavida: qué buenoy saludable es no tener verdades
universales, sino modestas verdades especificas que nos permitan
ser felices.

Lo ambiental como una dimensién, como una trama de
relaciones, como una forma ética de ser, como una manera de
comprender nuestra propiavida, no esunaverdad universal, ni el
Paradigma, asi con mayuscula, del tercer milenio que comienza.
Lo ambiental enriquece, amplia, transforma, transgredey propone
aternativas culturales, pero no es la nueva verdad universal.
Pretender que desde lo ambiental se postula una nueva verdad
universal y buscar demostrarlo por todoslos medios, nosllevaria
aun nuevo reduccionismo, que yo llamaria postcientifico.

En este texto, no utilizo una linealidad |6gica para ir
demostrando hipotesis o teorias. Pretendo mas bien abrir
diferentesbrechas, caminos, de manerarizomética. Pero también
pretendo llegar al lector con unasencillez tal que nos permitala
interaccion, el didlogoy ladiscusion. Deseo construir un camino
pedagdgico que nos permita hacer una hermenéutica de los
diferentestemasy problemas del pensamiento ambiental, con el
fin de construir pensamiento ambiental.

El reiteradoir y venir delasideasy teorias contemporaneas
més influyentes, en mi tarea de construccion de un pensamiento
ambiental en lostres capitul os de este ensayo, su movimiento no
lineal en mi reflexion, muestra latransversalidad de si mismas.
Es una forma de pensamiento-rizoma. Tanto en la educacion
como en la ética, en los estudios urbanos como en 10s estéticos,
en la reflexion cientifica como en la filosofica, esta forma de
pensamiento rompe con lalinealidad de | os estudios ambientales
oficiantes, es decir de los estudios ambiental es apoyados por las
naciones y multinacionales, que han tenido una presencia
devastadora para el planeta durante los Ultimos cien afos. Para
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ellos no es necesaria una radical transformacion de la cultura
moderna, de sus précticas tecnol égicas, de susimaginariosy de
su ethos para encontrar nuevas alternativas de habitar la tierra
respetuosamentey en paz. Paraellos, |0s problemas ambiental es
se solucionan con investigaciones sobre indicadores de
contaminacion, deforestacion o niUmero de especies en via de
extinciony punto.

No podemos esperar que la transformacion radical de un
ethoscultural, basado en laexpl otaci 6n inmisericorde delosbienes
delatierray delos seres humanos sometidos y desposeidos, se
transforme en un ethos cultural respetuoso y solidario conlatrama
delavida, gracias aunadecision solamente politica, tecnol 6gica
0 econdmica. Losintereses que se mueven arededor delosbienes
delatierray delafuerzadetrabajo delos seres humanos son tan
complejosy detal nivel de egoismo, que esmuy dificil pensar en
una transformacion de nuestra sociedad atamente egélatra y
dominante, en una sociedad ambiental.

El paso de una cultura como la nuestra, «raza taimada que
cree saber lahora» segiin el poemade Hoélderlin citado por Janke
(1988), aunaculturaambiental, serd un paso cruento y doloroso.
Latransicion comenzo desde finales del siglo X1X. Los artistas
del romanticismo inglés, aleman y francés profetizaron lacrisis
tanto social como ecoldgica que viviriaunaculturabasadaen la
explotaciony no en el cuidado, en el desperdicioy noenlamesura,
enel abusoy noene equilibrio, enlaadicciony no enlasobriedad.
El romanticismo expresd tanto en poesia como en novela, en
musi cacomo en pintura, latristezaprofundade unatierramutilada,
reducida a metros cuadrados, a estadisticas y a mediciones;
expreso lafebrilidad del artista poseido por el anhelo de fugade
unaredlidad fria, despiadadaeinhumana: larealidad del capitalisno
(Noguera, 1998); plasmé en sus artistas la impronta de la
desesperanza, la busqueda de nuevas formas de conocimiento,
de alternativas distintas ala del racionalismo homogeneizante e
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inicié las bases de un pensamiento alterno al pensamiento oficial.
Mientras las naciones europeas concretaban el desarrollo
cientificoy tecnol égico en lasfébricas, |os romanti cos mostraban
laignominiay |adesesperanzade quienes eran explotadosen los
procesos fabriles sin ninguin tipo de respeto.

Mujeresembarazadasy nifios eran lamano de obrapredilecta
de los duefios de los medios de produccion, porque dicha mano
de obra era més barata que la de hombres sanos. De otra parte
yalatecnologiateniael sesgo homogeneizante, reduccionistay
universalizante, quelacaracterizaraalo largo delamodernidad,
laneomodernidad, la ultramodernidad y todas aquellas palabras
que caracterizan hoy los més sofisticados movimientos
contemporaneos, sesgo que ademas seratotal mente antiecol égico,
porque expresalanegacion supremadeladiferencia, ladiversidad
y labiodiversidad.

Ciento cincuenta afios después, aproximadamente, sigue
vigente la mecanizacién del mundo de la vida dentro de un
racionalismo unidireccional, expresada muy bellamente en
peliculas como Koyaniskatsi —pelicula de los afios 80s, cuyo
titulo es una palabra que significa vida fuera de todo balance,
vidafueradetodo equilibrio— con musicade Phillipe Glass. Miles
de hombresy mujeres, nuevos némades de lametropoli mutante,
repiten todoslosdiaslosmismo movimientos. Se haido debilitando
el cuerpo del hombre delamodernidad, delaeradelasméguinas,
delaeradelarobdticay de laelectronica. Cadavez masfréagil,
el cuerpo haentrado en lo que Angel (1995) llamalafragilidad
ambiental de la cultura. A mayor cantidad de extensiones
tecnoestéticas o prétesis—tel evision, computador, mouse, vision
laser, vision X, carro, avion o cohete espacial— mayor fragilidad
de nuestra culturaantelamnémesis, o reaccion delatierrafrente
al abuso y desconsideracion de sus moradores humanos. Si la
transicion comenzo hace més de cien afios, alin no haterminado.
Sigue imperando el paradigma racionalista pero ya, en estos
momentos, iniciosdel siglo XX, hay mayor concienciaambiental.
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El pensamiento ambiental es esa obligatoria reflexion que
deberealizar hoy todo aquel que se preguntael por quéy el para
qué conocemos. Eseseimperativo moral surgido del abismo ante
el cual estamos hoy como participes de este planeta, como hilos
delatramadelavida, como moradores de nuestro barrio, nuestra
ciudad, nuestro pais, nuestro continente, nuestro planetay nuestro
universo. A medida que van cambiando las formas del habitar la
tierra, amedidaque surgen problemas, surgen formas de estudiar
y de solucionar dichos problemas. El pensamiento ambiental —
€tica, estética, filosofia, educacion, ciencia, politica, tecnologia,
estudios urbanosy estudios agrarios— emerge de laproblemética
ambiental como el pensamiento cartesiano, lafisica newtoniana
y el paradigmamecani cistaemergen delas necesidades burguesas
del siglo XV1I. Las necesidades sociales no son primero que las
teorias cientificas, éticas o politicas, pero tampoco las teorias
emergen delanada: tienen unarelacion densacon lavidacotidiana
de las culturas, emergen de dicha vida pero a su vez dichavida
emergedeellas. Son desplieguey repliegue del plieguedelavida
en sus diferentes facetas y expresiones.

El pensamiento ambiental se despliegaen laintegralidad de
los modos de ser del ser, mientras que el pensamiento moderno
aparece como dominio de unos modos de ser sobre otros. El
pensamiento ambiental invita a la construccion de saberes
solidarios, mientras que el pensamiento moderno exige la
competencia y dominio de unos saberes sobre otros. El
pensamiento ambiental realizacruces, transversalizaidess, hace
«costuras de distintas telas». El pensamiento moderno escinde,
separa, no permitesalirsedeladireccionalidad. Latransversalidad
y lainterdisciplina caracterizan la educacion desde el enfoque
ambiental; la linealidad caracteriza la educacion dentro del
pensamiento moderno.

Los tres capitulos de este ensayo tratan de lo mismo y lo
mismo esté expresado de diversas formas en |os tres capitul os.
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No podriamos pensar en un ensayo sobre pensamiento ambiental,
trabajando de manera lineal. Las diversas ideas aparecen y
desaparecen como una fuga de Bach, como un rizoma, como
imégenes visuales 0 sonoras reiterativas, fractélicas.

¢Como pensar en unaambientalizacion delaeducacion, sin
una critica a la epistemologia cartesiana? ¢Como pensar en la
vidaurbana, enlaciudad, sin unaestéticaexpandida? ¢Sin pensar
en un paradigma tecnol égico como plataforma adaptativa de la
especie humana? ¢COmo pensar en una ética ambiental sin
proponer €l paso de una concepcidén mecanicista a una vision
compleja de la vida? ¢Como trabajar un reencantamiento del
mundo como actitud ético-estética-ambiental, sin entender quela
naturaleza misma es poiesis y autopoiesis? ¢Es decir, que en el
mundo todo es una accién estética de la vida? Aunque los tres
capitulos de este ensayo traten de lo mismo se enfocan desde
perspectivas o0 énfasis diferentes. Los tres capitulos del ensayo
total fluyen en bucles. Se parte de | o ético-estético, paravolver a
lo ético-estético, se parte delavidaparavolver aella. No podria
ser deotramanera. Pensar esun acto delavida. Entoncesvivimos
para pensar que vivimosy de qué maneravivimos.

Morar significa habitar y habitar es un acto profundamente
trascendental en el humano. Por ello, este ensayo de pensamiento
ambiental esté permeado de moralidad y es unainvitacion alos
filésofos, a romper con la ortodoxia de una filosofia del sujeto
muy presente alin, no solo en las escuel as de Filosofia, sinoenla
visi6n antropocentristay eurocentristaqueimperaen el seno mismo
delaoficiaidad del pensamiento ultrae hiper moderno. Creo en
laFilosofia, creo en que es urgente pensar y que estatareano es
la tarea del cientifico que ha confundido pensar con clasificar,
calcular y medir, sino que es la tarea de todo agquel que quiere
retornar a las cosas mismas, al ser en sus formas de ser. Creo
que buscar un reencantamiento del mundo es salir de la vision
cientificista de un mundo reducido a unaformulamatematica, a
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un mundo dondelo sagrado, o innombrable, |o hermético, aquello
de lo cual solo podemos decir que es, se torna en propuesta de
sentidos de mundo donde nosotros somos poiesis de ese mundo
gue es potenciay virtus, expansiones del cuerpo- naturaleza, a
decir de Spinoza.

Lapoetizacion del mundo, su reencantamiento, exige entonces
un acallamiento delos discursos sof ocantes delas grandesteorias
cientificas, delas racionalidades excluyentesy omniabarcantes,
exigedejar quelavoz misteriosadel mundo como vida, como ser
en despliegue, como perpetua aurora y crepusculo, pueda ser
escuchada. Lafilosofiaambiental no podré ser entonces unavoz
solistaimponiendo al mundo su cancion. Tendraque ser un coro
dodecafonico, diverso, multitonal. No sera unateoria. Sera una
invitacion alapoesia, a silencio del sujeto cartesiano, alaentrada
en latramadelavida.

Agradezco a la Universidad Nacional de Colombia, Sede
Manizales, especialmente a la Facultad de Ciencias y
Administracion, a Departamento de Ciencias Humanas y al
Ingtituto de EstudiosAmbientales (IDEA) laposibilidad de escribir
estelibro gracias alos espaci os académicos que me ha permitido
abrir y disfrutar.

Agradezco muy especialmente a los investigadores del
Instituto de Estudios Ambientales (IDEA) de la Universidad
Nacional de Colombia, sedes de Manizales, Medelliny Bogota,
a Grupo de Estudios Estéticos de la misma Universidad Sede
Medelliny amismaestros Augusto Angel Maya, Guillermo Hoyos
Vézquez y Manuel Delgado, quienesalo largo de suvidame han
motivado a reflexionar sobre el mundo de la vida. Sus valiosos
aportesme han facilitado, por medio del didogo, lameditacion, el
consensoy d disenso, laconstruccion del pensamiento que aparece
en este trabagjo.
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Agradezco a Enrique Leff Zimmermann, coordinador dela
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libro, sino la oportunidad de que esta publicacion saliera con el
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devida, dereflexionesy de escritos comunes en estostemas... a
mis mascotas, silenciosas, carifiosasy fieles, dedico estaslineas.

Patricia Noguera, julio de 2004






el reencantamiento
del mundo

CAPIiTULO







o Capitulo primero

EL REENCANTAMIENTO DEL MUNDO:
IDEAS PARA UNA ETICA-ESTETICA
DESDE LA DIMENSION AMBIENTAL

«Ethosy nomos

Entre estas palabras aurorales se destaca el triangulo physis, ethosy
logos. El entrelazo delas dos primeras, tal como ha mostrado Riedel,
cancela el dualismo platénico de dos esferasindependientes, tan decisivo
luego en la contraposicion moderna de naturaleza y libertad, para
presentarlas como radicalesindisociables del <<todo del ser>> que
en su <<emerger a presencia>> (physis) no puede dejar de
<<concernir propiamente>> al hombre (HLL, 216). La unidad de
ambos radicales la expresa elocuentemente un temprano texto de
Holzwege: <<A este surgir y abrirse mismo y en cuanto todo lo
llamaron losgriegos primitivos Physis. Ellailumina, a su vez, aquello
haciay en donde funda su habitar el hombre>> (Hz, 31). Ethosdesigna,
pues, un rasgo esencial y originario del hombre, pero no como algo
gue este tenga en su haber, sino, a la inversa, como aquello a que se
debe (el subrayado esmio), alo que pertenecey por lo queesrequerido
como su lugar de gravitacion. Tal como precisa Heidegger, <<lo
esencial en el ethos, en este permanecer, esel modo como el hombre se
detieneen el entey como él se conservay se deja mantener. El entenderse
enrelacion al ethos, el saber de ello, es Etica.

(Pedro Cerezo. Delaexistencia éticaala éticaoriginaria, en:
Heidegger: La voz de los tiempos sombrios, p. 43y 44) .
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Resumen

Tres temas fluyen en bucles en este capitulo. El primero, La
teoria delos dosmundos: una mirada critica a la escision de occidente
desde | a filosofia ambiental, recoge reflexiones sobre el origen tedrico
filosofico de la escision del mundo de occidente, a partir del
pensamiento griego platonico y postplatonico. El segundo, El
Paradigma Ecoldgico en la construccion de una ética ambiental,
resume un aspecto de la investigacion Paradigmas Contemporaneos
en la Construccién de un Pensamiento Ambiental (IDEA, Departamento
de Ciencias Humanas, Universidad Nacional Sede Manizales) cuyo
idea central esla aparicion afinalesdel siglo XIX dela ecologia como
una ciencia cuyo objeto de estudio son las relaciones entre los
organismos que conforman nicho y no un objeto delimitabley sustantivo.
El tercer tema, El reencantamiento del mundo: la reconciliacion a
partir de la dimensién ambiental, busca convertirse en una propuesta
poética-ambiental, mas que filosofica, surgida de la fenomenologia y
de las filosofias contemporaneas que hacen una critica profunda y
radical al reduccionismo cientificista, a la vision compartimentada y
matematizada de la naturaleza y a la vision metafisica de la especie
humana

|_ aintroduccién de la dimensién ambiental en los &mbitos
del conocimiento y la vida cotidiana de nuestra culturaimplica
revoluciones trascendentales que no son asumidas por la
estructuraactual delaeducacion, laética, lapolitica, lacienciay
latecnologia. Introducir ladimension ambiental implicael viraje
de lavision compartimentada del mundo de lavida, alavision
integral, compleja 'y holistica, que las estructuras de la cultura
modernano pueden soportar, por ser estructuras que tienen como
caracteristicaesencial laescision. Lavision escindidaen occidente
seiniciacon Platon (Angel, 20018). Aristoteles, el cristianismo
—tanto el agustiniano como el tomista— y el pensamiento
moderno —desde el cartesiano y el galileano hasta la
fenomenologiay lahermenéutica— recogen y expresan por medio
dediversasfiguraslasdistintas posicionesdelavision escindida
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de occidente. Incluso las propuestas de sintesis —dial écticas,
fenomenol 6gicas, comunicativasy hermenéuticas— parten dela
ontologiadelaescision.

Ladimension ambiental posibilitalasalidadelaescision por
medio de la deconstruccién de los discursos de la modernidad,
como presupuesto para la construcciéon de nuevos valores,
derechos y responsabilidades en |os cuales participen actores y
escenarios marginados por el racionalismo instrumental. Este
proceso implicaentrar en un campo que evite discriminacionesy
privilegiosy que desmontelossistemasen qued orden essinbnimo
deprivilegio, poder o dominacion. Exige ademas|aestetizacion o
poetizacion del mundo delavida, con € finde superar €l paradigma
tecnocientifico, condiciéon de la dimension ambiental, como
perspectiva presente y futura.

1.1.Teoria de los dos mundos: una mirada critica a la
escision de occidente desde la filosofia ambiental

Laherenciajudeocristianay platonicacondujo aquelacultura
occidental se construyera sobre una especie de estructura dual,
soporte de lasrelaciones de dominioy explotacion inmisericorde
delastramas de lavidallamadas «naturaleza». El desprecio por
la terrenalidad, la carnalidad y el cuerpo como lugar de lo
placentero, se transformé en la modernidad en una actitud de
descuido y sojuzgamiento de los frutos y bienes de latierra. El
cimiento del desarrollo sinlimitesdelacienciay latecnologiafue
laprofundaescision entre culturay naturalezaque, bajolasfiguras
de cielo y tierra o dma'y cuerpo, llegd a la modernidad para
convertirse en sujeto y objeto. La cultura moderna se consolidd
gracias ala creencia de que la naturaleza era ilimitada y estaba
disponible como recurso paralaracionalidad tecnocientificainfinita
del ser humano.

Lavision del mundo moderno, construida por laimaginacion
creadora de occidente, se caracterizo por esta fuerte trama de
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escisiones que constituyeron el capitulo méstragico delahistoria
de la cultura, por cuanto dichas escisiones estuvieron
acompafiadas, desde Platén hasta Descartes, de una relacion
intrinsecade poder del amasobre el cuerpo, del espiritu sobrela
materia, de lo celestial sobre o terrenal, de lo interior sobre lo
exterior. Este imaginario repercutio poderosamente en todos los
ambitos del conocimiento e influencié el ethos presente en las
relaciones entre una cultura que se crey0 sobrenatural e
infinitamente poderosagraciasalarazon, y lastramasdelavida
ecosistémica.

La modernidad margind, entonces, aquellas figuras
menospreciadas, excluidas o miradas como fuente de engario por
las figuras dominantes de poder, ya fueran religiosas o tecno-
cientificas. ¢Si laterrenalidad y la carnalidad habian sido vistas
como fuente de pecado por €l judaismo y €l cristianismo, como
podrian considerarse el cuerpoy lasestructurasdelavidaterrenal,
sino, y en el mejor delos casos, como medio de un conocimiento
mas elevado y auténtico, trascendental a mismo cuerpoy alas
mismasestructurasdelavidaterrenal, como seriael conocimiento
cientifico, y en tanto que dicho cuerpo y dichas estructuras
mundovitales de lo terreno, pudieran constituir fuentes més
elevadas del conocimiento?

Veamos la dimension de la ética dentro de estas figuras de la
escision.

L as précticas eco-culturales presentes alo largo del tiempo
de occidente, reflejan el constante sentimiento de dominio, que
solo se expresa ante aguello que esté por conquistar. El sentido
inicial y fundante del habitar se pervierte hacia el dominar. La
escision esunaexpresion del dominio, mientrasque laintegralidad
es expresion del habitar. Por esta razon, el problema del como
habitamos |a tierra tiene que ver directamente con el problema
de dicha escision fundamental y fundante de una cultura
caracterizadapor €l dominio.
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Conlameté&foradelaexpulsion del paraiso, podemosexplicar
poéticamente el inicio delaseparacion entre naturalezay cultura
gue hacaracterizado aoccidente. El sentido de dominio expresado
en la fundacion del judaismo podemos apreciarlo si miramos,
siguiendo aBoff (2001) las dos formas de escritura—y de ser—
de la palabra Etica:

El término «ética» vienedel griego ethos. [ ...] Ethos, con «e»
larga, significa la morada, el abrigo permanente tanto de
animales (establo), como de seres humanos (casa). En €l
ambito delatotalidad delamadre naturaleza (Ilamadaphysis
filosoficamentey «Gaia» miticamente), el ser humano delimita
unaparcelay seconstruyeen ellaunamorada. [...] Estaesla
obradelacultura.[...]

El centro del ethos (morada) es el bien (Platén), pues solo él
permite que al cancemos nuestro fin, que consiste en sentirnos
bienencasa. [...] ParaAristételes, € centro del ethos(lamoral)
eslafelicidad, no en el sentido subjetivistamoderno, sino en
sentido objetivo, como situacion de autonomia vivida en el
nivel personal y social (polis).[...]

Ethos escrito con «e» breve del afabeto griego designa las
costumbres, esto es, €l conjunto de valores y de habitos
consagrados por la tradicion cultural de un pueblo. Ethos
como conjunto de los medios ordenados a un fin (el bien/la
autorrealizacion) se traduce en el espacio cultural latino y
moderno por «moral»|...]

[...] Deaqui se desprende que el «ethos/moral»> siempre va
en plural, mientras que el «ethos/casa» siempre en singular.»
(Boff, 2001, p.26—27)

Laaparicion delaculturaoccidental ocurre cuando laespecie
humana da el paso de un ethos del habitar respetuoso a un ethos
del habitar bajo relaciones de dominio. Occidente no aparece
antes ni después de ese paso, Sino que ese paso es el paso de una
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especie que habita la tierra a una especie que domina la tierra.
Por estarazén, en occidente la cultura se opone ala naturaleza,
constituyéndose en laformacomo laespecie humanatransforma,
reconstruye y recrea la naturaleza ecosistémica. La cultura se
algja cada vez mas de la naturaleza —lugar de donde surgio—
convirtiéndose en una creacion metafisica, mientras que la
naturalezaes miradadesde laculturacomo algo inferior y exterior
ala especie humana.

Platon (1958) desde el siglo V a de C, expresa la escision
con el conocido Mito de la Caverna, en €l libro VII de la
Republica o el Estado. Platon muestra como todo aquello que
percibimos con nuestros sentidos es meraapariencia: |o verdadero
esté oculto a nuestros sentidos. Descubrirlo implicano dejarnos
engafiar por aquellosfantasmas o proyeccionesque, alolargo de
nuestro viaje hacia el conocimiento, aparecen tratando de
disuadirnos y seducirnos para que nos entretengamos y no
[leguemos a la verdadera luz del conocimiento, que tiene un
carécter inteligible.

Aristételes(siglo IV a de C) se apartardde Platon en cuanto
que mostrard como la empirie es fuente inagotable de
conocimiento, pero seguirasiendo platénico en cuanto que hablard,
en su Fisica, de dos mundos, uno sublunar y otro supralunar. El
mundo sublunar es el mundo de la historia, de los cambiosy de
lastransformaciones; del anima, del movimiento, deladynamisy
deladegeneracion. El mundo supralunar esel mundo delo eterno,
lo inmutable, 1o que no se transforma. El mundo sublunar es €
mundo delo inestable. El supralunar esel mundo delo estable, de
lo permanente, de lo arménico y equilibrado. El sublunar es €l
mundo de la vida como bio.

Sin embargo, Aristétel es (1993) colocacomo posibilidad de
dicho ethoslafelicidady no el bien (Angel, 2001), que escolocado
por Platdn, como telos, es decir como una meta que significa
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por encima, sobre o mésalla. Aristoteles colocalafelicidad como
posibilidad del ethos, lo cual nos sittiaen el aqui y en el ahoray
no en el més alla La meta de Platdn es la verdad, la meta de
Aristételes eslafelicidad.

Platén fundalafilosofiametafisica Y estamanerade ver €
mundo como escindido en dos, uno fuente de verdad y otro fuente
de engafio o, simplemente, dos mundos opuestos, simulténeos,
dial écticos o como seinterprete, pero mundo escindido, determina
todo el pensamiento occidental. Losfilésofos posterioresaPlaton
—incluyendo a mismo Aristotel es, tan importante paral os estudios
delanaturalezay delaexperienciacomo fuentes de conocimiento,
a Santo Tomés, a Spinoza, a los empiristas, a Marx, a los
positivistas|6gicos o aHeidegger, y, por supuesto, a San Agustin,
aDescartes, alosidedlistas, aKant, aHegel, aNietzche, aHusser!
0 a Gadamer—, caen en las redes de la metafisica

Una vez constituida la escision se traslada a las précticas
sociales, econémicas, politicasy ssmbdlicas, y alas relaciones
que se establecen en dichas précticas, con la naturaleza que hoy
[lamamos ecosistémica, —con el fin dediferenciarladelacultural,
pero que en occidente se llamé simplemente natural eza—. Desde
entonces, Occidente se ha caracterizado porque todas sus
construcciones éticas son de dostipos: o paraconquistar e mundo
del mas all4 —éticas religiosas como el cristianismo— o para
conquistar e mundo del mésaca—=¢ticas utilitarias, mercantilistas
0 empresariales— y en ambos contindia presente la escision,
porque en las dos hay detrimento de un mundo sobre otro.

SanAgustin (siglo VI d. de C.) contribuye alaconstruccion
de una filosofia cristiana basada en las ensefianzas de Platén,
guellegaal cristianismo por medio del pensamiento agustiniano.
Las figuras, con las cuales el cristianismo representa los dos
mundos escindidosentresi, son el cieloy e infierno como mundos
del mésald, y latierracomo mundo del mas acA Nuestro paso
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por latierraesun peregringje que nosllevaal cielo o a infierno,
dependiendo de si nuestros actos han sido buenos o malos.
Mientras mas desprendidos delo terrenal, mayores privilegiosen
el cielo. Mientrasmasterrenalesy carnales, mayor serdel castigo
otorgado por Dios, juez implacable que siempre sabetodo |o que
hacemos.

Lasfigurasdelaculpay del pecado, presentesen lahistoria
del judaismo'y del cristianismo, llevan aoccidente aunaespecie
de desprecio por lo terrenal, desprecio que en la modernidad
adquirirdlaformade sojuzgamiento y explotacion inmisericorde.
El ethos de dominio en occidentetiene un origen claro: laescision
tedrica del mundo en dos, jerarquizados gracias alaimposicion
de uno sobre otro (Angel, 2001a).

Esasfiguras de dominio se adaptan muy bien al pensamiento
moderno que, con Descartes, Galileo, Bacon y Kant, tendrén un
asombroso desarrollo y fundamentaran las éticas metafisicas
donde queda por fuerael mundo de lavidaecosistémico eincluso
el mundo de la vida como cuerpo simbdlico-bidtico (Noguera,
2003). Ninguna éticapodraincluir dentro de su objeto de estudio
a este mundo reducido a mundo calculado, a objeto de
investigaciony arecurso disponible. Aunque Spinoza (1975) ubicd
al ser humano en lanaturalezay toda su ética se fundamenta en
lanaturaleza, el discurso de Spinozafue un discurso acallado por
losgrandes discursos delaracionalidad tecnocientifica, queresultd
ser la racionalidad burguesa. Spinoza vuelve a retomarse en
momentos en que comienzan a surgir serias dudas sobre €l
optimismo delarazon metafisicaoccidental (Angel, 2001d), pero
a pensamiento burguésdelallustracion, delarevolucion cientifica
y delarevolucién industrial, e conveniamantener laéticaen el
«reino de lalibertad», 0 sea en las relaciones que acaecian entre
unos seres humanos incorporeos 'y desnaturalizados.

Cuando surgen los problemas ambi ental es, percibidosprimero
por |os poetas, escritoresy pintores romanticos, comenzamos a
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plantearnos la siguiente pregunta: ¢Cémo se ha manejado la
naturaleza? Pregunta relacionada directamente con esta otra:
¢Colmo hemos habitado latierra? ;Cuél hasido nuestraformade
morar? Estas preguntas han hecho que quienes tienen que ver
directamente con la naturaleza ecosistémica hayan hecho una
revisién de sus construccionestecnoci entificas. Sin embargo, estas
preguntas no han tenido la fuerza que han debido tener ni en la
politicani enlaeconomiainternacional. El imaginario social dela
sociedad superior alavidaecos stémicahasido mucho masfuerte
hasta ahora, que las criticas y las propuestas surgidas del
pensamiento ambiental. EI mundo de la vida cientifico y
tecnol 6gi co, extasiado consigo mismo, no se haabierto alin aun
nuevo éthos, a una nueva forma de morar.

Dos pensamientos paradigmaticosyy criticos del fisicalismo
cientifico, emergen enlasegundamitad del siglo X1X: el ecoldgico
y el antropolégico. Surgidos en el contexto de una Europa
escindida, donde el desarrollo de la cienciay la tecnologia se
habiapuesto a servicio el desarrollo industrial, concebido como
el paradigmadel progreso delas naciones, fundan laecologiay la
antropologia como las primeras ciencias, una «natural» y otra
«social», que iniciaran el camino de regreso a casa, es decir, €l
camino de integrar «naturaleza» y «cultura». Veamos cémo se
realizd ese proceso, que alimentara la construccion de un ethos
ambiental, o sea, de unaformade morar respetuosa con latrama
delavida.

1.2. El paradigma ecoldgico y la antropologia en la
construccion de una ética ambiental

El paradigmaecol 6gico, laantropol ogia, lateoriade sistemas,
lateoriadel caos, lasmateméticasdelacomplgidad, laautopoiesis
y la autoconstruccion, la idea del rizomay de magma en los
estudiosdelafisica, labiologia, lasociologia, lafilosofiay otras
corrientes de pensamiento contemporaneo, aportan elementos
fundamental es para la construccién de una ética ambiental.
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Laecologiaprofunda(Capra, 1998) esuno delosparadigmas
mas importantes del siglo X X. Laecologia desde Odum (1995),
principalmente, introduce a la especie humana dentro de los
ecosistemas en cuanto a que las acciones realizadas por los
tecnologos y cientificos sobre |0s ecosistemas, impactan dichos
ecosistemas de tal forma que en su accion puede acabar con
millones de afos de creacién, cocreacion y evolucion. Los
ecologosfueron|os primeros estudiosos del as ciencias «natural es»
gue percibieron que no era posible seguir estudiando la
«naturaleza» sinincluir alaespecie humana, asi fuerasolamente
paraque ella se cuestionarasobre el ato precio quelanaturaleza
estaba pagando por el desarrollo de lacienciay de latecnologia
en lo referente ala produccién. Ademas los ecdlogos fueron los
primerosen mostrar lanecesidad de «limites» desde la perspectiva
€tica, no solo de unos limites puestos por el ser humano mismo,
sino de unos limites puestos por los ecosistemas y las tramas
profundas de la vida, que en la postmodernidad se han [lamado
alteridades ecol ogicas.

Ningunaciencia, antesdelaecologia, habiapuesto en alerta
alasdeméscienciasy aellamismadelos peligros del optimismo
tecnol 6gico absoluto. De otro lado, el éxito econdmico por la
aplicacién deciertastecnologiasy el enriquecimiento sinlimites
de las multinacionales tanto europeas como norteamericanas,
comenzando por lasindustrias fabricantes de todo tipo de armas
que incluyen por supuesto las armas quimicas, enceguecia y
contintia encegueciendo a los gobiernos vinculados a poder de
estas empresas, como es €l caso de los Estados Unidos. Una
muestra de su ceguera es la actitud tomada en Rio de Janeiro
(1992), Tokyo, G7y en Rio+10 (Johanesburgo). L os movimientos
ecol 6gicos han sido los primeros en hacer un llamado de dertaa
los desvarios de la razon calculadora e instrumental que
paraddjicamente se haenloquecido.

Delamisma manera que la ecologia como ciencia «débil»*

1 Ciencia «débil» (Vattimo, 1980) por ser una ciencia interdisciplinaria, que no
tiene un objeto muy definido y acotado de investigacion, sino que su objeto es una
relacion: la de nicho
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delamodernidad se hatornado en paradigmaparael pensamiento
ambiental, laantropol ogiatambién hahecho aportesvaliosos. Ella
encuentra que su objeto de investigacion es un objeto inasible
desde la exactitud cientifista, por cuanto su objeto es el estudio
de la presencia del ser humano en su contexto cultural —ritos,
costumbres, creencias, tradiciones, artefactos, saberes— esdecir,
de sus densas relaciones con otros y con latierra.

La antropologia también es una ciencia débil, dentro del
conjunto delasciencias sociales, porque ellaintroduce dentro de
su campo de estudio no solo elementos poco «cientificos» como
creencias, totems, tradiciones, dioses y magias de las culturas,
sino que ademéas muestra que no podemos estudiar alos hombres
y mujeressin considerar lainfluenciade su «medio» ambiente en
las actitudes, saberesy formas de ser de estos hombresy mujeres.
Frente acategorias universales como lade sociedad, propiadela
sociologia, laantropol ogiatrabajalas particul aridades culturales
dentro de los contextos ecosistémicos. La antropologia
contemporaneaaportaal pensamiento ambiental susteorias sobre
losimaginarios simbdlicos (Durand, 1981y 2000), fundamental es
paraencontrar como por medio delaconstruccién deimaginarios
ambiental es es posible encontrar cambios de actitud tanto social
como individua mente delos grupos sociaes hacialos ecosistemas
y hacialos grupos socia es mismos.

Con laecologiay laantropol ogia, |os estudios ambientales
se han nutrido de elementos para consolidar el modelo de
investigaci dn «ecosi stema—cultura» (Angel, 1996) y lasvariaciones
gue se le han hecho a modelo a partir de la construccion de
nuestra propuesta «estético-ambiental » (Noguera, 2000) parala
€tica, losestudios urbanosy laeducacion, o de nuestrapropuesta
«rizomaruro-urbano-agrario» (Noguera, 2000ay 2000b) paralas
relaciones entrelo urbano, lo rural y lo agrario.

Uno de los aportes mas importantes de la ecologia es la
miradasistémicadelavida. Con €l apoyo delateoriade sistemas,
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los estudios ambientales muestran como los acontecimientos
rizométicos (Deleuze-Guattari, 1994) sucedidos a interior de
sistemas complejos, por ejemplo una cultura, afectan a muchas
otros ecosistemasy muchas otras culturasacorto, mediano, largo
y muy largo plazo, de manerano predecible desde laplanificacion
ambiental moderna.

Una préacticanuclear o un genocidio afectan todalaestructura
de la vida, de forma no lineal sino compleja. Es decir, hay un
movimiento aleatorio, complejo de los sucesos de la vida, que
tomadiferentes caminos, insospechados caminos, que fragmenta,
«desordena», impulsa dichas formas de la vida a atractores
oscuros. Como un magma volcénico (Castoriadis, 1989), las
densidades de la vida se extienden en sus mas diversas formas,
produciendo transformaciones cadticas, fragmentarias, derivasy
monstruosidades (Calabresse, 1994), que no pueden explicarse
linealmente. Como un magma volcéanico, los sucesos de la vida
son de gran temperaturapor |o que | os sentidos que toman dichos
sucesos no encgjan en los planes sociales o ambientales de
desarrollo.

Estos paradigmas y teorias contemporaneos, cuestionan y
rompen lalinealidad, claridad, ordeny distincién delamodernidad
cartesianay exigen la construccion de una ética o de unas éticas
qgue incluyan actores desconocidos para la modernidad
antropocentrista. Ademés, teorias como lade laincertidumbre, o
la de la fisica cuantica, ponen en duda todo el edificio de la
exactitud como sinénimo de verdad. La propuesta de unas éticas
con dimension ambiental, exige unaentradaen los paradigmasy
teorias contemporaneas (Capra, 1985) que han transformado ya
el edificio cartesiano de laciencia, delatecnologiay del mundo
de lavidamodernos (Noguera, 2002). Concomitante, laideade
una poetizacion del mundo surge como un manantial de
posibilidades desde el fondo del abismo de un mundo reducido a
numeros, mutilado y sin dioses (Janke, 1988).
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1.3. El reencantamiento del mundo: la reconciliacién a
partir de la dimension ambiental?

1.3.1. La propuesta filoséfica

Lafenomenologia, corriente filoséfica que plantea «ir alas
cosas como €llas sonx», propone unadisol ucion progresivade todo
tipo de polaridades, parapasar amirar el mundo como horizonte,
en grados, como experiencia de la conciencia que es conciencia
dealgo.

Cuerpoy mundo delavida, como esasdosfiguras marginadas
por la modernidad en cuanto vivas, en cuanto poseedoras de
verdadesy de sentidos; en cuanto lugares de construccion cultural,
sonvistosapartir delafenomenologiay delahermenéuticacomo
ellos son. Mi corporeidad me permite expresarme a mi mismo
como espacio-temporalidad siempre la misma y siempre
cambiante, como flujo devivencias de mi como mi mismoy como
yo otro, es decir como alteridad. Mi corporeidad es punto de
conexién con el otroy conlo otro. Mi corporeidad estade manera
originariaen mi propiaintencionalidad y como lugar que posibilita
el mundo delavida.

Cuando Husserl, (1962) desarrolla su teoria de la
Constitucion, abre unadimensi6n estéticafascinante, por cuanto
al referirse ala congtitucién de la cosa material, afirma que la
cosa se constituye en la multiplicidad, «...donde la unidad es
continua» y donde «la multiplicidad de las «sensualia» de
diferentes estados: multiplicidades de unidades esqueméticas, de
estadosrea esy de unidadesreal es de diferentes estados» también
son continuas.

2 Apartes de este capitulo fueron presentados como ponencia con el titulo de El
cuerpo y €l mundo de la vida en la construccion de una Filosofia Ambiental en el
Il Coloquio Latinoamericano de Fenomenologia, organizado por el Circulo
Latinoamericano de Fenomenologia CLAFEN en la Universidad de San
Buenaventura, Santafé de Bogotd, Marzo de 2002
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Larealidad en su totalidad no es homogénea sino diversa.
No esdiscontinuasino continuay cambiante. Esflujo permanente
del ser, que se percibe a si mismo gracias a cuerpo simbalico-
bidtico, es decir a ese cuerpo que es a mismo tiempo naturaleza
y cultura, viday muerte, cuerpo mitopoiético en cuanto cuerpo
simbdlico, «sensualia», aiesthesis y cuerpo hidtico en cuanto
vidacomo flujo.

La esquizofrenia cultural de occidente —como la llama
Augusto Angel (2001) percibida por Freud y expresada en los
problemas ambientales producidos por el mal del siglo XX: la
irracionalidad, que bienintuyey desarrollaRicoeur (1985) — se
ubica, desdeladimensién ambiental, no por fueradelaracionalidad
sino en suinterior. Larazén modernaeslaexpresion mésgenuina
del culmen delaescision de occidente. Ellacontieneen suinterior
la«dialéctica» (no ladialéctica) entrelo racional y loirracional.
Su légica permite que el centro no sea la convergencia, el
encuentro, menosaln, e didogo olamimesisentre sujetoy objeto,
sino laoposicién, ladiatriba o lasubsuncion de uno en otro.

Esta esqui zofreniacomo predominio de unarel acion de poder
sobre otraque podriamos|lamar de «cuidado» o, mejor aln, sobre
otraque podriamos Ilamar también desde |a filosofiaambiental,
de disolucion de los discursos de poder delasubjetividad y dela
objetividad, hatenido una fuerte presencia en todos |os @mbitos
del mundo delavidamoderno. Dentro de dichaesquizofrenia, no
esposibled cuerpo como texto-textura, contextoy contextualidad
gue a su vez es tejido por los textos, textualidades y
contextualidades del mundo-de-la-vida

Sin embargo la mirada hermenéutica que algunos autores
han hecho a la palabra cuerpo, son un aporte a la construccion
del concepto de cuerpo simbdlico-bidtico, basico en nuestra
propuesta de filosofia ambiental. «El cuerpo es aquello que
incorporalo no-corpora de un modo corporativo, esdecir dandole
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cuerpoy haciéndolo corporal» (Ortiz-Osés, 1994, p.289). El cuerpo
es al mismo tiempo eros y thanatos, viday muerte; «de nuevo
cuerpo dice textura (matrial, cténica, matricial) y figura
(configuracion, forma). O el cuerpo como materia y forma, textura
y texto, texto y figuraciéon: mediacion de los contrarios, in-
corporacion deloincorporal, cuerpo simbolico» (Idem, p.289).

La Cébala, tanto espafiola como provenzal, representa una
recuperacion mistica de los elementos miticos expul sados en el
judaismo por laortodoxia. Uno de esos elementos, esla Shejing,
mediacion entre la divinidad y la humanidad. La Shejina es el
habitaculo de Dios, de un Dios exiliado, que fuera de su habitat
tomacuerpo en laEkklesia, habitat, cuerpo incorporado de Dios.
Todo lo creado es diversas formas de expresion de Dios. «La
Shejinaresultaasi el simbolo del cuerpoy el cuerpo del simbolo:
Cuerpo simbdlico» (Ortiz-Osés, p.293), lugar donde reina lo
incorpéreo que ha tomado forma. Lugar de una mediacion
trascendental y originaria entre naturay cultura, donde ninguna
de las dos esta por encima de la otra. Natura es cultura a través
del simbolo y cultura es natura a través del cuerpo. Lugar de
sutura, de reunion, de encuentro. «La naturaleza seria el cuerpo
abierto —la fisura— trogquelado o suturado por la cultura: o €l
sentido como sutura simbdlica de una fisura real. La fisura es
natural —simbolo real—, la sutura es cultural —realidad
simbodlica» (p.294)

La alteridad es fundamental en la constitucién del cuerpo.
S6lo es posible €l ser del cuerpo-simbdlico gracias a que no es
solo cuerpo ni solo simbdlico, ni una sumatoria de los dos, sino
cuerpo-simbdlico. Y no puede ser de otra manera, por cuanto
solo es posible ser simbdlico dentro de la diferencia. «Tanto el
cuerpo como el simbolo comparecen en su caracter limite tipo
Shejina como exponentes del otro: pues si el cuerpo se
caracteriza por su ex-posicion o posicion excéntrica, [...] €l
simbol o a su vez coimplica esa exposicion de las realidades tipo
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cuerpo, ex-ponente de su posicidn excéntrica o descentrada. [ ... ]
si €l cuerpo expone lo simbdlico ad extra, el simbolo expone el
cuerpo ad intra» (294). No es posible el cuerpo-simbdlico, sino
como abierto d otro, como complementario. El cuerpo- simbdlico,
gue se abre al otro, se abre alos otros cuerpos que incorporan la
vida. No podriamos pensar en un cuerpo-simbdlico sino como
incorporacion del flujo delavida, como formadelavida. Lavida
adquiereen el cuerpoladimensién simbdlica El cuerpo-simbdlico
lo es, porque es unaformade ser de lavidacomo simbdlica. «El
cuerpo reexpone lo de adentro (el alma, la vida o psyjé) con su
afuera»(p.295) Por esta razdn, el cuerpo es simbdlico-bidtico.
Esviday es simbolo. Esad intra'y ad extra.

Asi definido el cuerpo, esinterval o, medium, umbral.

Con esta idea de cuerpo, la filosofia ambiental disuelve el
sujeto y el objeto cartesianos. Lafilosofiaambiental se propone
como tarea, entonces, comprender y tematizar como se dan las
relaciones de ladiversidad de momentos presentes en el cuerpo-
simbalico-bidtico, en esa natura-cultura como una sola pal abra.
Sin embargo, antes de mirar |as relaciones que ya nos anuncian
el carécter ético de lafilosofiaambiental es necesario dejar que
el concepto de mundo-de-la-vida, con el cua Husserl abre una
puertainmensa a pensamiento ambiental, se desenvuelvay se
transforme, tomando laforma del hébitat del ser, del cuerpo del
ser, de laincorporacion del ser, como ser ahi. Como ser que no
es, para que habite el Ser.

El flujo demisvivencias sdlo es posible graciasa mundo de
la vida como horizonte de sentidos. El horizonte de sentidos
constituye el umbral, el intervalo en el que el cuerpo-simbalico-
bi 6tico es mundo-de-la-vida. EI mundo en su diversidad, solo es
diverso gracias a mis sentidos, a mi cuerpo, y por ende, a mi
intencionalidad puesta en mi sensibilidad originariamente, para
permitirme constituir las cosas como ellasson. Y ellasson |0 otro,
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alo cual yo no tengo otro acceso que el constituido de sentido
parami. Mi sensibilidad me permite dar sentido alas cosas, pero
mi sensibilidad s6lo es posible en el horizonte del mundo-de-la-
vida. Estaconstitucion sedaen grados, de acuerdo al movimiento
entre ego y cosa. (Noguera, 2000)

El movimiento entreegoy cosa, enel yoy lootroy/o €l otro,
se dacomo texto, como tejido denso de sentidos, que son clusters
de vivencias de lainfinita diversidad de alteridades que toman
infinitas formas, que construyen su texto, su contexto y su
textualidad. Se congtituye, asi, un plexo queesel contexto a priori
donde esposiblelaexperienciadel cuerpo-simbdlico-bidtico.

El mundo delavidacomoapriori delaculturahace posible
a la misma cultura porque ella, como estética, es decir como
multiplicidad de posibilidades de tomar forma, deincorporarse en
cuerpos, solo esposible graciasalavida. El mundo delavidano
es un recipiente contenedor del ser, sino € ser mismo es sus
flujosincorporativos, como cuerpos-simbolico-bidticos. El mundo-
de-la-vida, desde unafilosofiaambiental, y enlaconstruccién de
unafilosofiaambiental, essimbdlico-bidtico.

La referencia a lo biético no es, de ninguna manera, un
naturalismo o una nueva figura del positivismo: estas dos
tendencias o posturas filosoficas de la modernidad quedaron
atrapadas en lasredesdel racionalismo omniabarcante. Lo bi6tico
es el aporte que hace el pensamiento ambiental en términos de
vida, que significa diversidad de formas en movimiento. Este
concepto de vidatiene unarelacion profunda con modos de ser,
es decir con las expresiones del ser. Por ello entendemos lavida
como la expresion de la estética misma. El concepto de mundo-
de-la-vidapasaaser unaexpresion del ser, esdecir su hébitat, su
morada.

El morar hace que el ser seamoraday lamorada sea ser. El
morar y la morada tienen un nexo profundo con lo mitico, solo
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que «el espiritu del positivismo ha trabajado desde siempre en
eliminar el mitico mundo delos dioses» (Janke, 1988, p.31) y con
laeliminacion delosdioses, procuraeliminar todaposibilidad de
comprender el mundo delavidacomo simbdlico-bidtico. Parael
positivismo, el mundo esun mundo preciso, cal culado, un mundo
cientifico, matematico, mientras que el mundo mitico, el mundo
de las multiples ex—presiones, es un mundo para-cientifico que
Se expresaen imagenes mitopoi éticas, no traducibles en términos
linglisticos exactos. «L os dioses miticos, son poderesfingidosde
fuerzas de la natural eza no explicadas.» (p.31).

El racionalismo omniabarcantey desdofioso de otros saberes,
no podiaaceptar que el mundo mitico estuvieraen el mismo plano
del mundo tecnocientifico. El acontecimiento masimportante de
lamodernidad fue, por tanto, el abandono que el hombre hizo de
los dioses, del mundo delo sagrado, del mundo de lo mitico, del
mundo delo poético—delaposibilidad de expresién del ser como
poético— para pasar a mundo de lo calculado, de lo exacto, de
lo explicable racionalmente, del mundo amputado, precisado,
despoetizado, desencantado.

«Muerta esté latierra, ¢quién le puede agradecer?» poetiza
Holderlin (citado por Janke, 1988, p.49) paraindicar que unavez
desencantado el mundo, mundo que, entonces, habitariamos por
meéritosy no por favoresrecibidos delos dioses o delanaturaleza,
mundo habitado por una especie exitosa, calculadora, que cree
saber lahoray saberlotodo, ¢como podraser posible poetizarlo?
¢Como podran ser posibles himnos de alabanza y de
agradecimiento a la vida, a las fuerzas no racionalizadas ni
racionales que mueven en infinitas direcciones las formas
maravillosasdelavida? ¢;Como podrén ser posibles|os poetasen
tiempos de miseria?

Precisar el mundo ha sido la base del éxito tecnocientifico,
pero también ha sido el origen de la des-poetizacion del mundo.
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En contravia, e mundo de la vida no puede ser de otra manera
gue simbalico-bidtico. Sin embargo, ese mundo frioy calculado,
ese mundo de la méguina, ese mundo desmitificado, puesto al
servicio de los hombres, quienes ya no ven en el agua de las
fuentes, enlalluviadelasnubes, en el soplo delosvientos, en el
ardor del sol, en el rayo de luz... més que recursos disponibles,
cuantitativamente eficacesy enriquecedores, ese mundo moderno
no puede ser mas que un mundo de reservas estadisticas. Quien
ha puesto a su servicio los bienes del mundo como reservas
disponibles, «es obvio que no vuelve aagradecer por luzy aire,
pany vino» (48) «Nuestrarazatai madaencuentrasiempre caminos
més complicados y métodos més violentos para transformar las
fuerzas celestiales en energiax». El agradecer enmudece. Nuestra
razaingratamiracon desprecio todamemoriaagradecida» (p.49).

La filosofia ambiental debe entrar en la dimension poética
(estética) de la memoria del mundo. Mé&s que un cimulo de
conceptosfrios, lafilosofiaambiental debe poetizar lasrelaciones
entre los seres humanos y la tierra; construir una ética-estética
del respeto, del agradecimiento, de laemocion y del culto entre
seres humanos que habitan, como cuerpos simbdlico-bidticosy
mundo-de-la-vida-simbalico-bidtico. Poético numinoso, diraJanke.

«El positivismo consecuente aclara: todo es maquinaria; el
corazon es unabomba, el hombre unaméaquina, el universoy su
origen se dejan explicar mecénicamente, la historia universal
recurre su curso calculabley dirigible. En el mundo no hay ningiin
«espiritu» — apalabracon laque Holderlin traduce «daimon»—y
ningun dios; religiény mitol ogia son explicaciones primitivasya
superadas de la naturaleza. ¢Pero serd esto verdad y toda la
verdad?» (p.50)

Husserl nos habia dicho de una manera contundente en su
libro La Crisis de las Ciencias Europeas y la Fenomenologia
Trascendental (1962, p.7): «El positivismo, por decirlo asi,
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decapitalafilosofia», esdecir, que el reduccionismo positivista,
como cualquier otro tipo de reduccionismo no permiterealizar la
tarea de la filosofia, menos alin de una filosofia ambiental. La
filosofia no puede excluir otras formas de conocimiento, por €l
contrario, debe abrirse a su interpretacion. Por esto, la filosofia
ambiental encuentra en lafenomenol ogia elementos afines para
su constitucion. Lafenomenol ogia no excluye ninguin aspecto del
mundo de la vida como horizonte de sentidos. Por €l contrario
todas las dimensiones del mundo-de-la-vida- pueden ser temas
delafilosofia. Aun més: el lugar de construccion de sentidos es
el cuerpo como adentro-afuera, interior-exterior, espiritu-materia.
El cuerpo esumbral. Esmundo delavidasimbadlico-bidtico, enla
medida en que es habitacion del ser.

Si un tema central de la filosofia ambiental es la reflexion
sobre los modos de darse |as relaciones entre las culturas y los
ecosistemas, para asi construir una ética incluyente, podemos
afirmar, por lo menoscomoideainicial provisional, que estetipo
de ética es una ética-estética, por cuanto las culturas se expresan
en mundo delavidasimbdlico-bidticoy lasestructurasdelavida,
sus sistemas complejos de interrelacion y autoproduccion se
autocrean permanentemente. Entendida la estética como
aiesthesis, es decir como sensualia, pero también como como
autoproduccion, re-creacion deformas, lavidaes esteticidad pura.

El mundo de la vida como mundo bidtico se funda como
mundo del mundo simbdlico en el momento en que el ser, quees
habitado por lapalabray que habitaen lapalabra (Heidegger), se
expresa en mundo, para habitarlo. H&bitat que es morada en
cuanto es la casa del ser. En la préctica del morar hay un ethos,
construir entonces es morar. El ser expresado, el ser exiliado es
€l ser-en-el-mundo. Es el ser habitante. Esel ser cuerpo-mundo-
de-la-vida-simbdlico-biético. Por ello, cuando Holderlin en su
himno «Memoria» (Andenken), citado por Janke, terminadiciendo:
«Perolo que permanecelo fundan los poetas» (p.50), extendemos
este pensamiento ala vida, como ser que se expresa.
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Mirada asi la vida, deben cambiar las relaciones entre las
culturasy los ecosistemas. Mientras lamirada a esas relaciones
entre los ecosistemas y la cultura sea una mirada de dominio y
los discursos del desarrollo, alin del desarrollo sostenible, sigan
imperando, seguiremos siendo unaespecieingrata, y morando la
tierra—ese mundo delavidasimbdlico-bidtico del cual hacemos
parte— como si fueraunabodegallenade recursosdisponiblesy
para siempre.

Laéticaambiental exigeunadisoluciontotal delosdosmundos
platénicos, y unaactitud de solidaridad, did ogo y reconciliacion
entre culturay ecosistemas. A fin de cuentas todos participamos
como cuerposy como vidaen el entramado maravilloso del mundo
delavidasimbdlico-bidtico. Laéticaambiental, también exigeun
cambio cultural radical entodas|asdimensionesde nuestro mundo
delavida. Y unadeellaseslamascritica: ladimension politicay
econémica. Sin embargo, nos corresponde como amantes de la
filosofiafenomenol dgica, construir las bases conceptual es para
queen €l futuro podamosvivir bella, respetuosay solidariamente
entre nosotros y con todas las demés especies y formas de vida
que habitan latierra.

1.3.2. La propuesta poética: La posibilidad ambiental de la
palabra3

Con frecuenciaalos fil6sof os nos critican porque hablamos
mucho y hacemos poco, como unaforma popular de expresar la
tesis X1 de Marx sobre Feurbach: «Los filésofos no han hecho
mas que interpretar de diversos modos el mundo pero de lo que
se trata es de transformarlo». De acuerdo con esta critica
popular y con latesisde Marx que en agiin momento, en nuestros

3 Este aparte, contiene ideas y desarrollos presentados como ponencia por la
autora de este libro, en coautoria con el Profesor Jorge Echeverri Gonzélez, en la
VI International Conference on Philosophy, Psychiatry an Psychology. Ethics,
Language and Suffering, Brasilia (Br) 2 a 5 de Julio del 2003 con el titulo de:
«Etica desde la tierra: renovar el lenguaje de la ética desde la dimensién ambiental »
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afiosdeformacion, laconsideramos casi como un dogma, pudimos
hasta llegar a sentir verglienza de hablar y tratdbamos de
privilegiar la accion. Luego empezamos a completar la accion
con el discurso, y para justificarnos recurrimos a concepto de
praxis con el que tranquilizamos nuestra conciencia. Ahora, en
nuestros afos de madurez, no tenemos ningun reato de conciencia
en expresar nuestra palabra, seguros de la eficacia de su accion,
seguros de poder reencantar el mundo (Noguera, 2002a) no solo
por la demostracion, la sugestion o la seduccién, sino porque
entendemos que en el hablar reside el actuar del filésofo, en la
construccion de conceptos (Deleuzey Guattari, 1993) y tratamos
depracticar latesisdeAustin (1982) cuando nos propone «como
hacer actos con palabras».

La palabra crea mundo, seguin lo planteado en este capitulo
siguiendo la idea heideggeriana, que podriamos llamar «la
conversion» poéticade lafilosofia. El primer y central concepto
que es urgente resemantizar es el de ecologia; se propone hablar
de «dimension ambiental», no como una nueva disciplina sino
como una nueva vision del mundo que mira los problemas de
manera fronterizay transversal.

Necesidad de una ética desde la tierra

Capra (1998:29) habla de «ecologia profunda», retomando
un concepto introducido por el fil6sofo noruego Arne Naessen la
décadadel setentadel siglo XX. Laecologiaprofundaparte dela
experienciade que naturalezayy espiritu son facetas de unamisma
unidad, concepto que a su vez toma de Bateson (1979). El «si-
mismo» del ser humano es una emergencia de la naturaleza y
formaparte del mismo proceso evol utivo.

El «si-mismo» surge de la natural eza sin abandonar todo lo
gue ella le ha aportado en el proceso evolutivo. Somos parte
integrante dela«tramadelavida». Somos uno de sus hilostejido
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enlacomplejidad delaurdimbre natural. No somos seres externos
alanaturalezani superioresaella, quelapodamos observar desde
fuera y mucho menos manejarla a nuestro antojo. En esta
direccion, Eugene Odum (1995) en su clésico tratado presentala
necesidad de una ética desde |a ecologia: «para mantener y
mejorar lacalidad ambiental serequiere un apuntalamiento ético»
—nos dice-y agrega: «no solo debe ser contrario alaley abusar
de los sistemas naturales de aporte vital; también debe
comprenderse que ello es contrario alaética». En estaafirmacion
sigue a Aldo Leopold (1933) y se pregunta: «Los derechos
humanos han recibido creciente atencion ética, asi como legal y
politica. Pero, ¢qué hay de los derechos de otros organismos y
del ambiente?> Leopold defini6 laética, desde laecologia, como
«unalimitacion delalibertad deaccidn enlaluchapor laexistencia»
y filosoficamente como «unadiferenciacion delaconductasocial
y laantisocial».

Segun estas afirmaciones, |a ética debe ampliarse. Primero
se desarrolla la religion como una ética de ser humano a ser
humano, luego la democracia como una ética de ser humano a
sociedad, pero queda por desarrollar unarelacion éticaentre seres
los humanos y el ambiente. La relacion con la tierra ha sido
econdmicay unilateral, en donde pareciera que el ser humano
solo tuviera privilegios pero no obligaciones. La emergencia
evolutivade la concienciarequiere de ese ser por el que actliala
concienciaen el universo, y requiere que €l adopte una posicion
de responsabilidad y cuidado. Un ethos mundial en términos de
Boff (2001).

Esta nueva relacion con latierra no tiene cabida dentro del
paradigma cartesiano que rige la modernidad, y es unarelacion
que hasta ahora empieza a desarrollarse en la ética’. El lenguaje
delacienciamodernaconsideraalanaturalezacomo recurso. El

4 Para una discusion sobre las concepciones actuales de la ética, cfr. Camps et al.
(1992). Para entender la transformacién radical que exige una ética ambiental,
cfr. toda la obra de Augusto Angel Maya citada en la Bibliografia de este libro.
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ser humano administralosrecursosdelatierraparasu provecho.
La cienciamoderna pretendié que su actividad eraa-moral; que
su actividad es autbnomay se rige por |os hechos «objetivos» en
tanto que lamoral essubjetiva(Kant, 1972y 1981); que el hecho
objeto delacienciaesindependiente delaaxiologia. Enlaactividad
cientificaimperael principio delaescision sujeto-objeto. Pero el
hecho cientifico debe considerarse como uno mas en la
constelacion de percepciones, valores y acciones humanas.

En un mundo en que se concibe la unidad de espiritu y
materia, no es sostenible lainvestigacion cientificadesligada de
los valores. Los cientificos que pretenden desarrollar su
investigacion autbnomadelosval ores, en redlidad estén asumiendo
el valor de uso delosrecursos. El cientifico esresponsable de su
trabajo, de susproductosy del efecto que susresultados producen
en el entorno.

El lenguaje de laadministracion es gréfico a este respecto e
incluso habla de «el recurso humano». Hasta el ser humano es
un objeto, recurso de uso. En larelacion del ser humano con €l
entorno desde laracionalidad cientifica, se establece como razén
de ser el uso detodoslos recursos de formailimitada, condicion
para la expansion del progreso continuo, que es uno de los
imaginarios fundadoresy fundamentales delamodernidad. Para
hacerlo esta cultura se ha basado en valores antropocéntricos
como el delalibertady el respeto alavidahumana. Sin embargo,
la praxis historica de la modernidad no ha considerado que la
vidahumanaforme parte del tejido bésico delatramade lavida,
—en donde su propia vida no es més que una hebra—. No ha
considerado, tampoco, que €l progreso y lalibertad tienen como
l[imitelavidamismay con ellasu posibilidad fisicay no hahabido
valor mas vulnerado que el delavidahumana.

Ted Perry lo expresa de manera poética en el epigrafe de
Fritjof Capraen su libro que tiene por titulo ese concepto de la
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trama de la vida (1998), y que es una adaptacion de una parte
delacartadel jefe Seattle: «Esto sabemos./ Todo esta conectado/
como la sangre/ que une aunafamilia.../ Lo que le acaece ala
tierra,/ acaecealoshijosehijasdelatierra/ El hombrenotejiola
trama de la vida;/ es una mera hebra de la misma./ Lo que le
haga alatrama,/ se lo hace asi mismo.»® Y si el respeto por la
vida humana que se ha enunciado como uno de los derechos
fundamentales, no se cumple, mucho menos el respeto por la
vida en general que apenas se empieza a enunciar.

Imagenes e imaginarios en la dimension ambiental

Conlaexpresionlinguisticade estasimégenesdetrama, tejido,
urdimbre, hebra, empezamos a entrar en un terreno nuevo, en
donde o que decimos refleja una postura diferente. Lametéfora
dominantey laimagen orientadoradelacienciamodernahasido
la de «<méquina». La ciencia concibe que €l universo y la vida
funcionan como maguinas compuestas por la sumatoria de
elementos yuxtapuestos que pueden entenderse y manejarse
desde el andlisis de sus partes.

L osfendmenos objeto de estudio son losfendbmenos medibles
y cuantificables, agrupados en un mundo externo a del sujeto
que los conoce. El programa cientifico de Galileo, Descartes,
Bacony Newton produjo asi un mundo muerto, aprehendible por
larazdn, del que se haexcluido lasensibilidad estéticay laética,
los valores, las cualidades y el espiritu. Se eliminan las
percepciones sensibles porque en ese esquema son ambiguas y
oscuras y desde Descartes priman las expresiones racionales
clarasy distintas, localizables en el plano quellevasu nombrey
enlalégicadelalinealidad.

La experiencia incontrolada deja de ser fuente de
conocimiento, mucho menos si es la experiencia interna de las

5 De este mismo concepto parte A. Angel (1993) para las bases ecolégicas del
pensamiento ambiental
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vivenciasdelapsique, y solo seledavalor si puede reducirse a
esguema del experimento controlado con variables precisas. El
azar y €l caos quedan fuera de su consideracion. En este terreno
también se mueve la ecologia como ciencia consolidada desde
las ciencias naturales.

Frente a estas imégenes y expresiones empecemos a
instaurar otras, ademés de las ya dichas de hebra en €l tejido de
latramadelaviday entrelazamiento total. Hebra, tejido y trama,
aunque aluden a larelacion integral, se derivan de la metéfora
maguinica. El tejido es producto del telar, que en sumomento fue
prototipico de la revolucion industrial. Entonces recurramos a
imégenes que vienen de otros campos. Castoriadis (1989) nos
aporta el concepto de magma y Deleuze-Guattari (1994) e de
rizoma que nos acercan mas a la consideracion ambiental. El
universo, y en é la naturaleza de nuestro mundo, son magmas
generadores de multiples manifestaciones que se enredan en
intrincadas redes de rel aciones. M anifestacionesrizomaticas que
aparecen como diversos brotes en todos los mapeos que va
elaborando |a percepcidn sensible.

Laecologiaprofundaparte deinstaurar val ores geocentricos,
o ecocéntricos (Boff, 2001). Esta tierra que conocemos y
habitamos es una intrincada red de rizomas que han ido
emergiendo hasta consolidar lavida, proceso autoorganizador y
autogenerador (autopoiético en términos de Maturanay Varela,
1972) de ella misma como una enorme esfera viviente. Es €
principio central delateoriaGaia(Lovelock, 1974) que concibea
latierra con €l valor inherente de la vida, de toda la vida, de la
biosfera, no solo delavidahumana: «latierra, nuestro hogar, esta
viva con una comunidad singular de vida» dice la Carta de la
Tierrad.

5 El texto completo de la Carta de la Tierra, texto acordado en la UNESCO, Paris
en marzo del 2000, puede consultarse en Boff (2001:103) o en la URL,
www.cartadelatierra.org (Ultima verificacion del link, julio 31 del 2004)
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Los seres vivos son miembros de comunidades ecol 6gicas
vinculados por unared de interdependencias, en donde primala
cooperacion y la asociacion antes que la lucha a muerte por
sobrevivir. Deeste principio natural surgeel valor delasolidaridad,
gue debe sobreponersey superar el delaagresividad. Losvalores
no son entelequias universales alas que nos ligamos como en un
contrato unilateral que debemos aceptar. Los valores son
construcciones historicas que estén ligadas a formas de percibir
y de pensar.

Segun Capra (1998:31) en este proceso hay dos tendencias
gue pueden mirarse como «cambios desde la asertividad a la
integraci 6n», tendencias ambas esenciales a |os sistemas vivos,
ni buenas ni malas por si mismas, pero que deben estar en
equilibrio. La cultura industrial occidental ha privilegiado las
tendencias asertivas, que se caracterizan por un pensamiento
racional, analitico, reduccionista y lineal, a diferencia de las
tendencias integrativas que prefieren laintuicion, la sintesis, lo
holisticoy lono-lineal.

La asertividad genera valores como la expansion, la
competencia, la cantidad y la dominacién, en tanto que la
integracion impul salaconservacion, lacooperacion, lacalidady
laasociacion. No es gratuito que en sociedades patriarcales, de
las cuales alin somos herederos, identifiquen al ser humano varon
0 macho con |os valores asertivos de competencia, expansion 'y
dominacion que en Ultimas se traducen en estructuras sociales
de poder, traducido en précticas de explotacion, tanto de los
recursos naturales como de |0s recursos humanos.

En la integracion, el poder no desaparece pero se puede
practicar como influencia sobre los otros. En el primer caso se
presentalajerarquiasocial, en el segundo se presentalared. En
el primer caso se presentan losimperialismos por lafuerza, en el
segundo la cooperacion por asociacion de naciones. Las
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draméticas situaciones de las guerras de siempre, pero sobretodo
las guerras del siglo XX y las dos seudoguerras, intervenciones
de arrasamiento més bien, de este naciente siglo XXI, nos
muestran que agui hay més que palabras y que los valores que
asumamos determinan |os comportamientos.

Cuidado y responsabilidad

Hemos dicho que en larelacion del hombre con el entorno,
desde la racionalidad cientifica, prima el uso que se traduce en
explotacion. En la concepcion de la vida como tramay como
redes rizomaticas, primael «cuidado». Cuidado que eninglésse
dice carey que significatambién esmero, atencion, delicadeza,
precaucion. En suma, respetuosarelacion del ser humano con la
naturalezay con otros seres humanos'. El cuidado estéligado al
respeto y del respeto surge laresponsabilidad del hombre con la
vida(Capra, 1998; Boff, 2001). Contodalaviday cuaquier tipo
de vida. Estas actitudes de cuidado y respeto no siempre estén
presentes en la ciencia como se manifiesta en la fisicay la
ingenieria cuando disefian armas capaces de borrar lavidade la
faz delatierra, en laquimicacuando se elaboran contaminantes,
en labiologia cuando se libera microorganismos sin precisar sus
consecuencias, enlapsicologiaque prescribe un desarrollo mental
sin relacion con su sustrato organico o en la biogenética cuando
se disefian seres vivos 0 se modifican los actuales. Este es el
primer y principal fundamento de unaéticaecocéntricao integral
sin necesidad de acudir a entidades trascendentes, es decir, de
unaéticacivil.

Laresponsabilidad es uno de los fundamentos de una ética
desdelatierra, porquesi hastaahoralaéticahagirado entornoa

7 No habria que decir «y con otros seres humanos» pues a los seres humanos los
concebimos como parte integrante de la naturaleza, esa parte de la naturaleza que
es y actlia como cultura. Lo decimos, sin embargo pues nuestro lenguaje todavia
nos hace pensar por esta carga semantica moderna, que la naturaleza y la cultura
son distintas, diferentes.
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los deberes que surgen de las relaciones sociaes, ahora debe
incluir también «laresponsabilidad con el sistematotal devida»,
responsabilidad socia y ambiental que, siendo diferentes, tienen
mutua dependencia (Angel, 2000).

La primera ética de los seres humanos se establece desde
su relacion con las redes de la vida conformada en comunidades
sistémicas. El homo sapiens aprendié de su relacion con el
entornoy tratd de vivir en armoniacon el cosmos. A medidaque
fue estableciendo distancia con su entorno, los imaginarios que
construyo fueron cadavez masindependientesy al ejados de esa
naturaleza que lo constituye. Ahora que tenemos nuevos
conocimientos de |as comunidades ecosi stémicas, podemosvol ver
a aprender de esas relaciones. Capra (1998) concluye que nos
debemos alfabetizar ecol 6gicamente, mejor, ambientalmente,
decimos nosotros. Esto conllevacomprender los principiosdelas
comunidades ecosistémicas y hacerlos principios para nuestra
convivenciaen comunidades humanas en un entorno sostenible.
Estacomprensiony aplicacion no es sumision acritica. Unaética
ecol ogicista proclamaria unasumision del hombre alasleyesde
la naturaleza, si prima el concepto conservacionista per se. La
convivenciay cooperacion nos permiten escoger las pautas para
transformarlasin destruirla. Transformacién sin omnipotencia, que
en el conocimiento se traduce en prepotencia.

De la lucha a la cooperacion

Las redes de los ecosistemas estan abiertas a los flujos de
energia y de informacion. Hemos dicho que son
autoestructurantes, autoreparadores y en contintia blsqueda del
equilibrio en el caos magmético. La autoconciencia presente en
el universo por la accion humana, actuando por losimaginarios
queconstruyey queexpresaen € lenguaje, hainstaurado principios
dejusticiay democracia, pero también de codiciay deshonestidad.
De atropello y destruccién. Capra supone que en esto los
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ecosistemas nada pueden ensefiarnos y que son de la
caracteristica humanas. Pero nosotros encontramos que el
ecosistema, y latierra como un sistematotal, dan a cada uno lo
gue necesita. También cada ser ocupa su puesto preciso, igual en
sus posibilidades pero diferente en su funciéon. He aqui los
fundamentos primeros de lajusticiay lademocracia.

En la intrincada red de la vida no hay desechos ni
desperdicios. Losresultados delosflujos de energiade cadanodo
del proceso son insumos para otros procesos del sistema total.
Los elementos particulares no acaparan, y aunque utilizan, no
explotan. Lateoriade Darwin basadaen lacompetencia, lalucha
y ladestruccion hastapermitir solo lasupervivenciadel mésfuerte,
se reemplaza por la concepcion de que en 10s seres vivos priman
las relaciones de cooperacion, coexistencia e interdependencia,
en varios niveles de simbiosis. No se trata de encontrar contra
quién luchas, sino con quien vives, o mejor, de quién dependes
(Restrepo, 1994). De aqui debemos aprender la solidaridad y la
cooperacion horizontal . Unicamente |a especie sapiens rompe el
equilibrioy seexcedeen competitividad y agresividad, sin propiciar
la recuperacién y la homeostasis, hasta actuar como homo
demens®. La parte demens del homo le hace olvidar la
interdependenciay se consideraautonomo cuando en verdad esta
interconectado en una vasta e intrincada red de relacionesy su
existencia depende de estas relaciones.

8 Cfr: Boff (2001). La expresion es de Morin (1996:172) «Qué es el hombre? Ser
vivo, animal, vertebrado, mamifero, primate, hominido, y también algo més.
Este algo, Ilamado homo sapiens, escapa, no s6lo a una definicion esquemadtica,
sino también a una definicion compleja. [...] Debemos ligar a hombre razonable
(sapiens) con el hombre loco (demens), el hombre productor, el hombre técnico,
el hombre constructor, el hombre ansioso, €l hombre egoista, el hombre en éxtasis,
el hombre que canta y baila, el hombre inestable, el hombre subjetivo, el hombre
imaginario, el hombre mitoldgico, el hombre en crisis, el hombre neurético, el
hombre er6tico, el hombre Idbrico, el hombre destructor, el hombre consciente, el
hombre inconsciente, el hombre mégico, el hombre racional, en un rostro de
multiples caras en el que el hominido se transforma definitivamente en hombre.»
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Con un gjemplo podemos ver que no son solo sutilezas de
lenguaje sino que pueden darnos pautas paraformas de vida: en
medicina, la alopatia es una forma agresiva de curar la
enfermedad, esunaluchaamuerte contrael sintomaque descuida
el equilibrio del sistemay puedeintroducirle nuevoselementosde
perturbacidn. Lahomeopatia estimulay vigorizaa mismo sistema
para que se inmunice 'y, por €l principio de autorrecuperacion,
recobre el equilibrio. Sin embargo no setrata deirnos de un polo
al otro, no se trata de despreciar la alopatia por mitificar la
homeopatia; se trata de complementar y actuar en cooperacion
horizontal.

Comprender estainterdependenciaimplicacambiar e sentido
de la percepcion, dejar de analizar las partes para concentrarnos
en el todo, percibir relaciones més que objetos aislados, captar
los bucles de retroalimentacion mas que las secuencias lineales
de causa-efecto. Entender que cualquier perturbacidn repercute
como una ola en expansion por el «efecto mariposa». La
naturaleza es ciclicay nuestros procesos industriales pretenden
volverla lineal en las lineas de produccion. El trabajo utiliza
recursos que transforma en productos consumibles y en
desperdicios; y € consumo produce nuevos desperdicios. Un
proceso de produccion ético deberia buscar ser ciclico como la
naturaleza. El uso lineal delosrecursos compromete el imaginario
modernista del bienestar total y el abuso conduce al
empobrecimiento de comunidades enteras.

Las politicas energéticas se consideran al margen de estas
consideraciones éticas. La economiay la politica se consideran
auténomas. El sagrado valor liberal del individuo se hapervertido,
y su consecuencia del mercado libre que desemboca en el
capitalismo salvaje, permite que quienestienen el poder entren a
saco no solo en los bienes comunes del aire, el aguay el suelo,
sino también enlared derelaciones socialesy con dineros publicos
obtengan beneficios privados, no importa que la calidad general
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delavidasedeteriore, mientras se mantengalade su minoritario
grupo. Se saqueala selvay |os reservorios genéticos. Se saquea
el suelo en buscade materias primasy energiafosil. No importa
gue a su paso se destruyan las relaciones sociales de grupos
humanos enteros y alin su patrimonio cultural milenario, lo cua
no es monopolio de tribus bérbaras pre medievales: lo estamos
viendo en directo por television. El supremo predador que es el
hombre no ha aprendido de la contencién de los predadores del
ecosistema que detienen su accion al satisfacer sus necesidades.
El predador hominido es insaciable porque cada dia inventa
necesidades nuevas que debe satisfacer aunque muchos de sus
congéneres no hayan satisfecho ni siquiera las necesidades
basicas’.

EL REENCANTAMIENTO DEL MUNDO

Socios en el mismo viaje

La interdependencia y la cooperacion se completan en las
comuni dades ecosistémicas con laasociacion. El proceso basico
de la vida procede de combinaciones de cooperacion en
asociaciones cada vez mas complejas, con vinculos en redes,
donde cada elemento eindividuo tiene su particul ar funcién, que
lo hace un igual entre pares pero diferente por laindividuacion.
Ningun elemento o individuo domina, todos marchan para
mantener el sistemahomeostéticoy cuando se pierdeel equilibrio
todos cooperan para recuperarlo. También aqui tenemos el
paradigma para la democracia en las sociedades humanas. El
equilibrio a que tienden los sistemas conduce a observar otro
fendmeno: laflexibilidad, que también podemos llamar temple,
como en el acero que le permite doblarse sin romperse dentro de
ciertoslimitesdetoleranciay que en losecosi stemas se determinan
por el factor deresiliencia. Las condiciones del medio cambian
continuamente'y como reaccion asusfluctuacioneslaflexibilidad
le permite alos sistemas adaptarse alas condiciones cambiantes.

9 Angel (2000a) discrepa de este concepto del hombre como predador que plantea
Odum (1995).
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El sistema puede colapsar cuando setransgreden loslimites,
situacion que en condiciones naturales solo se presenta en las
catéstrofes. Laintervencion de la especie homo hatenido como
caracteristica someter a los sistemas a intensas interferencias
mésalladeloslimiteshastae punto de mantenerlosen permanente
peligro de colapso. De nuevo deberia primar el principio de
cuidado, responsabilidad y cooperacion desde su particularidad
de especie consciente del sistema. El criterio, en este caso, debe
ser el de optimizar las variables, en vez de maximizarlas. Para
entender la resiliencia total de un sistema podemos hacer la
analogia con una cadena. Una cadena mide su capacidad de
resistencia a la traccion por la resistencia de su eslabon més
débil. No importa que tenga eslabones fuertes, su resistencia
maximaestadada, no por lasumadelasresistenciasindividuales,
sino por la capacidad maxima del més débil de sus eslabones.
Asi, laresilienciamaximade un sistemano se puede cal cular por
lasuma de lasresistencias particulares, sino por lacapacidad de
su componente mas fréagil.

Unavision sostenible debeidentificar y optimizar eseelemento
més débil como Unicaposibilidad de aumentar laresilienciatotal.
Es un principio que deberian incluir las teorias econémicas y
sociales, por ejemplo, paralasolucion de conflictos en donde no
sedeberiaactuar afavor de unadelas partes, sino enlablsqueda
de fortalecer las variables 0 componentes més débiles para el
beneficio total en donde cada parte esimportante en su diversidad
parael efecto total, y el mésfuerte debeflexibilizar su actuacion
haciendo viable el sistema.

Yainsinuamosquelaflexibilidadimplicaladiversidady con
ellaaumentalaresilienciadel sistema. Unared no esun conjunto
homogéneo sino una asociacion de diferentes, paragarantizar la
adecuada apropiacion de los flujos de energia. Labiodiversidad
es unade las mayores riquezas de un ecosistema, que maximiza
el aprovechamiento delos recursosasi sean escasos, a maximizar
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el nimero de especiesy minimizar €l nimero de individuos por
unidad de area, como sucede alin en las selvastropicalesy como
sucedia antes de que la especie homo introdujera la préctica del
monocultivo, privilegiando unas especiesy convirtiendo las otras
alacategoriade malezas, que se destruyen con agroguimicos en
unaalteracion continuadel equilibrio.

Lahomogeneizacidn por ladestruccion deladiversidad hace
perder flexibilidad a sistemay alterasu capacidad deresiliencia.
El model o homogéneo aplicado alos sistemas cultural es produce
el mismo efectoy esahasido latendenciadelas culturas cuando
maximiza una de sus variables, por ejemplo, la tecnolégica, o
cuando se privilegiaetnia o cultura, en lugar de optimizar todas
sus variables. Un sistema diverso puede reorganizarse méas
facilmente y se resiente menos de las perturbaciones de alguno
delosvinculos de su red.

En la ética este principio se puede enunciar como el
reconocimiento del otro como otro (Noguera, 1996). Ladiversidad
es una ventagja estratégica cuando se da en una comunidad
vibrante que se sostiene por redes de relaciones, sostiene Capra
(1998:313):

[...] si la comunidad se halla fragmentada en grupos e
individuos aislados, la diversidad puede facilmente
convertirse en unafuente de prejuiciosy fricciones. Perosi la
comunidad es consciente de la interdependencia de todos
sus miembros, ladiversidad enriqueceratodas las relaciones
y en consecuencia a la comunidad entera, asi como a cada
uno de susindividuos. En unacomunidad asi, lainformacion
y lasideasfluyen libremente por todalared y ladiversidad de
interpretaciones y de estilos de aprendizaje —incluso de
errores— enriquece atodalacomunidad.

También aqui vamos en contravia de los principios de la
modernidad, cuando cambiamos el enfoque de quelo provechoso
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parael individuo es benéfico parael grupo, y desmontamos este
imaginario del individualismo parainstaurar este otro de que el
desarrollo arménico e integral de la comunidad permite el
desarrollo pleno de susindividuos.

¢Ecologia humana?

Entramos asi en el terreno de lo que en muchos &mbitos de
la reflexion ecoldgica y ambiental se ha Ilamado «ecologia
humana»®, que reconoce «la existencia de un medio ambiente
interpersonal, surcado por palabras, gestos, valores y afectos»
(Restrepo, 1994), ambiente que debe ser preservado cuando
existe, tanto como el ambiente fisico, aunque lo habitual es que
debaser construido, porque el individualismo lo haeliminado de
sus consideraciones. El medio ambiente interpersonal también
tiene su flujo propio de energia, dado por lacomunicacion, quea
su vez se ha posibilitado por 1a complejidad del lenguaje en la
especie homo y que se centra en la comunicacion de los
imaginarios sociales que le permiten a individuo ver el mundo
desde|aperspectivade su comunidad o grupo (Echeverri, 2003).

El psiquiatracolombiano L uis Carlos Restrepo (1994) noslo
resume asi: «el trabajo de ecologia humana no puede ser otra
cosa que una autogestion del espacio comunicativo que busca
generar un cambio deactitudesen laesferadelainterpersonalidad.
Laecologiahumanaesunaecologiadelaculturay lasmbolizacion,
delaludicainterhumana, delaconvivenciay el reconocimiento,
del afecto y las estrategias de comunicacion» en espacios
dialogicos (por analogia «nichos afectivos») construidos por
imaginarios que se intercambian y comparten en los lenguajes

10 Este es un concepto que debe revisarse desde el punto de vista semiético, porque
la ecologia es €l estudio de la funcién de nicho que las distintas especies cumplen
dentro de un ecosistema, por lo tanto, no podriamos hablar de ecologia humana:
habria contradiccién de términos. No se puede pensar en una ecologia de los
delfines o de las abejas, de la soya o del maiz. La ecologia se refiere a relaciones de
interdependencia y solidaridad, entre diferentes especies y no dentro de una misma
especie. Dentro del concepto de ecologia esta implicita la biodiversidad.
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los més abstractos de la filosofia.
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La comunicacion y € lenguaje

La particular estrategia de comunicacion por el lenguaje de
la especie homo, ha hecho posible presentar otro matiz de la
propuesta ética, la [lamada «ética comunicativa» segun las
propuestas de Apel (1991Y 1991a), J. Habermas (1985a) y A.
Cortina, (1992). La «ética comunicativa» parte del factum
lingUistico de laaccion comunicativay delaargumentacion que
permitafundamentar una«filosofiapréctica» que afecte el derecho
y lapolitica, en particular el modo de vidademocrético, desde la
cua Cortina desarrolla una propuesta de «ética minima» en €l
marco de lo que llama la «Modernidad critica». La «ética
comunicativa» esunaéticadiscursivao dia égicacon baseenlos
intereses del conocimientoy en labusgueda de unaracionalidad
gue ha estado incompletamente desarrollada en el proyecto de
modernidad. La «ética comunicativa» se desarrolla como una
pragmaticadiscursivaque parte delos actos de hablaen su doble
estructuracion ilocucionariay perlocutoria (Austin, 1982) hasta
permitir lainterlocucion en el nivel delaintersubjetividad.

En esta concepcion, ladimension hermenéuticade |os actos
de habla permite un entendimiento minimo, un acuerdo basico
entre interlocutores cuando hay accion comunicativalograda, y
la dimensién ética conduce a reconocimiento reciproco de los
acuerdos minimos. Lacomunicaciony e acuerdo es posible porque
la especie homo no es solipsista sino relaciona y la accion
comunicativa tiene éxito en la vida cotidiana por este
reconocimiento mutuo. La autonomia moderna del individuo,
supuesto de la ética kantiana se complementa con la autonomia
delainterlocucién vaidaentreindividuos.

Laimportanciaen el pensamiento ambiental, especialmente
en la construccion de una ética ambiental, de la «ética
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comunicativa» estaen lasuperacion delaracionalidad instrumental
de la comunicacion, para fundamentar una comunicacion ética
desde la préctica de los acuerdos minimos, sin necesidad de
recurrir a referentes trascendentales de la accién humana y
dejando de lado los intereses del éxito personal para establecer
derechos y obligaciones que se ponen en préctica por los
consensos, con el fin de mutuo beneficio por la cooperacion. Es
un tipo distinto del contrato social que parte de los acuerdos para
evitar la agresion a los consensos para actuar en comunidad,
pues en el primero nos ponemos de acuerdo para que mi
individualidad no sea constrefiida, y en este nuevo consenso,
aunamos fuerzas para el bien coman, como sucede en los
ecosistemas. Este es el camino que se ha seguido con la ya
mencionada CartadelaTierra, que nos podriapermitir acuerdos
minimos paraunaéticadesde latierra, en donde yaestéa presente
la.comunicacion, aunque falta que sea universalmente aceptada.

Hay dos puntos débil es en esta concepcidn parafundamentar
la ética, a saber, que alin no se reconoce en la préctica a todos
losindividuos humanos como interlocutores validos, ni atodaslas
culturas como interlocutoras vélidas para establecer la
comunicacion y aceptar los acuerdos. Y segundo, que la
comunicacion se postula entre sujetos humanos, que parecen
seguir siendo parte ajena, extraia, porque se han extrafiado
intencionalmente, de la naturaleza. La ética ambiental que
proponemos, introduce otros interlocutores que nos hablan, que
debemos escuchar y no podemosignorar: losecosistemas, latierra,
el universo, eventos de los cuales somos emergencia, y de los
cuales seguimos siendo parte integral e integrante. Desde la
perspectivaambiental esto se traduce en que no debemos buscar
solo que latierrase adapte anosotros sino que busquemos con la
tierralas posibilidades de |a adaptaci 6n mutua.

No renunciamosamoadificar latierray lavida, pero tampoco
tenemos la pretension de la absoluta autonomia sin su
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correspondencia de responsabilidad y cuidado. No es la
instauracion de un nuevo dios, ahora panteista, a cual debamos
someternos, ni € retorno seudo romantico aunanaturalezasalvaje
y primitiva, inculta, sino el respeto por el magma originario del
cual surgimos y en el cual aln nos movemos como un nodo,
importante, pero un nodo mas, en laintrincadared rizomaticade
lavida

Més alla de la reflexion

Mientras|legan estos acuerdos macro podemosir aplicando
estos principios en todos nuestros asuntos. Se trata entonces de
gue en nuestra habla cotidiana, asi como en nuestras
investigaciones, cambiemos poco apoco € significado dealgunos
términos einfluyamos en su cambio por medio de unapedagogia
ambiental cotidiana(Nogueray Echeverri, 2000) que permitauna
sensi bilizacién ampliadahacial os ecosistemas, lasdiversasformas
culturales y hacia sus relaciones. Se trata de ir en contravia de
losestudiosambientalesdel capitalismo postmoderno, en el sentido
deque mientras ellosbuscan por todos|os medioslasostenibilidad
—habria que preguntar de qué y la respuesta no es otra que del
capitalismo ahoravestido con |os ropaj es ecol ogi ci stas— nosotros
ambientalicemos los lenguajesy 1o que ellos expresan: saberes,
ciencias, tecnologias, ideologias politicas, posturas éticas y
conceptos de sociedad, o que implica una ruptura con las
estructuras instrumentalistas y proceder en el sentido de la
revitalizacion del sentido poético del mundo (Noguera, 2000ay
2002a).

Quienes trabgjamos en la construccion de un pensamiento
ambiental, sabemos que el reencantamiento del mundo através
de la poetizacion de la ciencia, latécnicay lavida social es un
trabajo dificil. Las investigaciones sobre temas y problemas
ambientales alin estan apresadas en los discursos cientifico-
técnicos de la Modernidad que, como dijimos, son discursos
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permeados por la separacion entre naturalezay culturay por las
relaciones de dominio delacultura(sociedad, economia, ciencia,
tecnologia, ética, estéticay politica) sobre lanaturaleza. Setrata
de que superemos la concepcién de la «naturaleza» como una
maquina 0 como una serie de objetos dados, que impide que
veamos|lainfinitagamade posibilidades poéticasy maravillosas
formas y comportamientos estéticos que nos regala a diario la
viday que lleguemos a comprender que «sociedad y ecosistema
son dos formas distintas de ser naturaleza» (Angel, 2000),
enlazadas, «enredadas», como |o eslanatural eza por su caracter
sistémico, compl e o, autopoiésico y autoconstructivo.

Laambientalizacion delas hablasimplicaunatransformacion
de las imégenes e imaginarios de naturaleza 'y de cultura, que
hemos construido y que compartimos dentro de la escuela. Por
ello la resignificacion de las mimas palabras «natural eza,
«soci edad», «cultura», «medio ambiente», nos exige un cambio
de actitud (una nueva ética) en los procesos pedagdgicos de
apropiacion de | os discursos que soportan dichos conceptos. La
ambientalizacion (que es de alguna manera poetizacion y
estetizacion) de las hablas tanto cientificas como cotidianas, se
transformainmediatamente en ambientalizacion de las acciones
y de las relaciones.

Recordemos que Austin (1971), nos muestraya el poder de
lapalabraen lavidacotidiana. Las palabrasno son neutras; tienen
unsignificado que esdiferente paracadaculturao grupo linguistico
y las palabras se resemantizan permanentemente, al punto de
gue su significado actual puede tornarse opuesto al significado
primigenio. Las palabras expresan actos, intenciones, ideas —
gue son también acciones delarazén—, sentimientos, emociones,
deseos, esperanzas, caracteristicasy un sinnimero de formas de
ser delavida. Por €llo, en las palabras o, como diria Heidegger,
en el lengugje esta el ser. El mundo es, secreay serecreaen las
palabras. (Bucher, 1996)
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Hasta el presente los estudios ambientales han estado
dirigidos hacia la conservacion, y/o recuperacion, y/o
transformacion sostenible de los recursos naturales y del
patrimonio cultural (en el mejor delos casos). Nuestra propuesta
—yaexpresada en otras publicaciones (Noguera, 2000y 2000a),
y en otros trabajos realizados por investigadores del Instituto de
EstudiosAmbientalesdelaUniversidad Nacional de Colombia—
es cambiar, por medio de |los procesos educativos, |0s términos
que tienen una carga semantica antiambiental supremamente
fuerte, y que impiden ambientalizar |os saberes; uno de estos
términos es precisamente el término «recurso», que ha tenido
una carga seméantica muy fuerte desde Descartes, como meros
objetos puesto a nuestra disposicion y con un valor econémico,
como unico valor. Se trata entonces de que en nuestra habla
cotidiana, asi como en nuestras investigaciones cambiemos el
significado de este término poco apoco y gracias aunapedagogia
ambiental cotidianaque permitaunasensibilizacion ampliadahacia
los ecosistemas y hacialas formas culturales.

Reencantar e mundo: la responsabilidad de la palabra

L os seres humanos emergimos de laviday somosvida. Con
lavidaemergimos del magmadel universo que concentré alguna
actividad en esta Gaia, Madre Tierra de los mitos milenarios.
Emergimos gracias a un intercambio continuo de energia e
informacion que nos |llega desde latierray desde lavida por las
estructuras de base de las moléculasy delos genes. Informacion
que posibilitala comunicacion en la emergencia humana, y con
ellael incremento de posibilidades de cooperacion.

Con e aumento y la diversificacion de nuestras relaciones
generamosimaginarios (Echeverri, 2003) —lengugje, arte, ciencia,
mitologiay religion, culturaen fin— que asu vez funcionan como
unared de pensamientos e intuiciones, que conforman un inmenso
mundointerior individual y social deimégenesde nosotros mismos
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y del mundo. A medida que ese mundo interior se tornamasy
mas complejo y la plataforma tecnoldgica nos presenta méas
recursos para adaptarnos a mundo, méas nos alejamos de la
natural eza de la que formamos parte, vivimos mediati zados por
la cultura que nosotros mismos hemos creado y perdemos el
sentido de nosotros, de la vida'y del universo, hasta llegar a
encontrarnos en situacion de esquizofrenia individual y social.
Separamos amade cuerpo, espiritu de naturaleza. Fragmentamos
latotalidad.

En nombre de los ideales que pregona, de la libertad, la
democracia y la igualdad, en nombre de Dios, su més bella
construccion poética, esta especie humana mata a sus propios
congéneres. Pero también ha creado la belleza. Si somos la
autoconcienciade Gaia, reencantemos nuestro mundo por medio
de la palabra, de la construcciéon de imaginarios que nos
representen nuevas relaciones, otros valores, en el intento de
buscar que, por fin algunavez, lavidasea el valor supremo que
rige los otros valores y estructura nuestras sociedades en paz
CON NOSotros mismos, con los otrosy con el entorno. Tenemosfe
en que lautopia se va haciendo realidad por la palabra.
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@ Capitulo segundo

DE LA EDUCACION AMBIENTAL A LA
AMBIENTALIZACION DE LA EDUCACION

La complejidad ambiental no solo implica aprender hechos nuevos (de
una mayor complejidad) sino que prepara una pedagogia, a travésde
unanuevaracionalidad quesignificalareapropiaciondel conocimiento
desde el ser del mundo y del ser en el mundo; desde el saber y la
identidad que se forjan y seincorporan al ser de cada individuo y de
cada cultura.

La pedagogia dela complejidad ambiental reconoce que aprehender el
mundo parte del ser mismo de cada sujeto; que es un proceso dial 6gico
gue desborda toda racionalidad comunicativa construida sobrela base
de un posible consenso de sentidos y verdades. Mas alla de una
pedagogia del medio —en la que € alumno vuelve la mirada a su
entorno, a su culturay su historia para reapropiarse su mundo desde
sus realidades empiricas—la pedagogia de la compljidad ambiental
reconoce el conocimiento, mira al mundo como potencia y como
posibilidad, entiendela realidad como construccién social movilizada
por valores, interesesy utopias.

Antelaincertidumbre, |a pedagogia dela complejidad ambiental no es
la del conformismo, la vida al dia, la supervivencia. Es, al contrario,
lainduccién delaimaginacion creativay laaccion solidaria, lavision
prospectiva de una utopia fundada en la construccion de un nuevo
saber y una nueva racionalidad; la puesta en accion delos potenciales
delanaturalezay lafecundidad del deseo.

(Enrique Leff. Pensar la Complejidad Ambiental. En: La
Complejidad Ambiental, p. 47 y 48)
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Resumen

Este capitulo gira en torno a lo que se ha Illamado educacién
ambiental, y a la posibilidad de dar un paso hacia adelante, en €l
sentido de hablar de una ambientalizacion delos procesos educativos,
gue exige una transformacion radical de la cultura. Gracias al
descubrimiento de nuevas sensibilidades y de las diversas maneras
como ellas nos conectan con la vida en todas sus dimensiones, es
posible penetrar en las estructuras mas profundas de los sistemas
educativosy transformar las formas como el mundo y nosotros mismos
hemos sido objetos de conocimiento. Este momento estético permite,
de un lado, comprender nos a nosotros mismos como cuerpo y mundo
delavida, y deotro, comprender lasformasdelavidaen susrelaciones
permanentes. Ademas se reflexiona sobre la necesidad de romper con
los obstaculos epistemol 6gicos de una educacion cuyo telos es la
eficacia cientifico técnica, para entrar en un campo poético, donde
los saberes nos permitan ser felicesy vivir en paz.

|En este capitulo amplio, de acuerdo con nuevas perspectivas,
la propuesta de educacion estético-ambiental elaborada en mi
tesis de doctorado y publicado por la Universidad Nacional de
ColombiaSede Manizales, con el nombre de Educacion Estética
y Complejidad Ambiental (Noguera, 2000). Uno de los aportes
més significativos en lareconstruccion criticade dichapropuesta,
hasido el proporcionado por el Grupo de Estudios Estéticosdela
Universidad Nacional Sede Medellin, que a través de
conversaciones, conferenciasy publicaciones, me mostré nuevas
perspectivasfilosoficas con las cuales podriaabordar 1apropuesta,
enriquecerlay permitir que ésta se expresara atravées de nuestra
praxis educativa.

Los otros aportes, de unaimportanciatrascendental, vienen
del pensamiento ambiental que se ha ido consolidando a nivel
local, nacional einternacional, especialmente con lostrabajosde
Augusto Angel Maya, profesor titular delaUniversidad Nacional
Sede Manizales, y uno de los mayores fil6sof os ambiental es de
América Latina. Uno de sus mayores aportes a este capitulo es



, , , 73
DE LA EDUCACION AMBIENTAL A LA AMBIENTALIZACION DE LA EDUCACION

su bello texto titulado LaAventuradelos Simbolos (Angel, 2000),
publicado por Ecofondo, en el cual la perspectiva estética del
pensamiento ambiental, se abre como unaespecie definalidad o
meta alacual deberan tender |os estudios ambientales.

Coincide estaidea con laexpresada por mi en el libro sobre
Educacion Estéticay Complejidad Ambiental (2000) y mealienta
aseguir trabajando por los caminos del pensamiento ambiental,
caminos que no son muy transitados en parte por aquello
expresado por Heidegger y que sintetiza el espiritu de nuestra
época: ante el éxito demoledor de latécnica, como formade ser
de la modernidad, la filosofia (para Heidegger, |a filosofia del
Ser), tiene dos caminos: o ponerse a servicio del saber técnico, 0
buscar el camino del ser, y éste es el camino de la poesia. Yo
creo que mas que colocar una «o» entre una tarea 'y otra, hay
gue buscar la forma de integrar lo escindido, por medio de la
disolucion delos polosde oposicién. Dicho de otramanera: si los
polosdelamodernidad han sido unavision técnicadelanaturaleza
Versus una vision poética, el pensamiento ambiental deberé
poetizar latécnica, paraque ésta acepte con modestia su funcion
en lavidacotidiana, como servidoradelavidamisma.

Laeducacion formal de nuestro pais, Colombia, hadado un
primer paso: la inclusion de la céatedra de ecologia en algunas
facultadesy escuelas de secundaria. En este nivel delaeducacion
secundaria se ha dado un segundo paso: la construccién de los
Proyectos Ambientales Escolares (PRAES) como uno de los
elementos constitutivos del proyecto educativo global. En la
educacion superior hemos dado un paso mas: la creacion de
programas universitarios de pregrado y postgrado
(especializaciones y maestrias, en el caso colombiano) que se
desarrollan desde la perspectiva ambiental. Sin embargo la
dimensi6n tecnol 6gicadelo ambiental se superponealadimension
poiética, como unamuestrade que aln subsiste laescisiony por
ende | asrel aciones de dominacion entre el sistemasocio-cultural
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y los ecosistemas 'y que la ambientalizacion de sus relaciones es
todaviaun proceso por construir, paratransformar unas ciencias
naturales que no comprenden a ser humano y unas ciencias
sociales que no reconocen los vinculos con lanatural eza (Angel,
2000)

2.1.Filosofia, educacién moderna y crisis ambiental

El mundo que construy6 el lenguaje de la ciencia moderna
se caracterizo por ser un mundo ordenado, jerérquico, claro y
distinto. Debia obedecer alas leyes de |a fisica newtoniana, de
orden mecanicista, donde el todo eraigual alasumadelaspartes;
el orden teniacomo caracteristicalalinealidad, lasecuenciaidad,
las relaciones causa efecto, €l devenir del ser como una linea
ascendente, que segun el concepto ilustrado de historia, teniaun
nico telos, unameta dltimaque, parael caso delaModernidad,
eralarazon mismacomo AutoconscienciaUniversal (Hegel, 1981)
dentro de un concepto de libertad como causalidad no causada,
objetiva, universal, como reino donde el hombre estaba por fuera
de todas | as determinaciones de la naturaleza (Kant, 1972).

El mundo delarazon, estabapor fueradelas determinaciones
de la naturaleza y de la historia para poder llegar a través del
conocimiento, alalibertad absoluta (Kant, 1981). Y essobre ese
ideal de mundo que se estructurd la educacion moderna. Si la
[lustracién era sinbnimo de educacion, era necesario saber qué
eralallustracion. Kant (1986) responde muy bien aesta pregunta
en su texto Respuesta a la pregunta: ¢qué es la Ilustracion?:

La llustracion es la salida del hombre de su condicién de
menor de edad delacual é mismo esculpable. Laminoriade
edad eslaincapacidad de servirse de su propio entendimiento
sinladirecciéndeotro (p. 29) [ ...] Por elloleesdificil acada
hombreindividua salir deesaminoriade edad casi convertida
en su naturaleza. [...] Reglamentaciones y formulas, estos
instrumentos mecanicos de un uso racional, 6 masbien deun
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abuso de sus dotes naturales, son los grillos que atan a una
persistente minoriade edad (p. 31)

L a educacion moderna debia formar hombres ilustrados, es
decir hombres libres. La llustracion era el gjercicio publico, no
privado, delarazon, quele permitié a hombre europeo del siglo
XVIIy XIX romper amarras con lo sagrado. «He puesto el punto
principal delallustracion, el delasalidadel hombre de suminoria
de edad delaque él mismo es cul pable, especialmente en asuntos
dereligion, (...). Ademés, aquellaminoriade edad (en cuestiones
religiosas) estanto |amas dafiina como laméas deshonrosa entre
todas» (Kant, 1986, p. 41). Esta ruptura con lareligion tenia su
sentido politico en cuanto que el hombre sujeto alareligion no
podiapensar por si mismo, sino que estaba sujeto aotros, 0 seaa
tutores, sacerdotes y ministros que no permitian que larazon se
desplegase en el dominio delo publico.

Sin embargo el espiritu de la época de la Europa ilustrada
eraromper amarrascon lo sagrado, mésalladelareligion; romper
amarras con o miticoy o magico; romper amarras con todo tipo
de dioses (idol os segiin Bacon, 1979) para llegar a ser mayores
de edad, en un uso pleno de la razén. El postulado mayor de la
[lustracién fue darle alarazon el lugar de los dioses, por cuanto
ella daria respuestas a todos |os interrogantes que hasta ahora
habian sido pronunciados ante |os dioses sin obtener respuestas
gue permitieran el progreso de las naciones. Se trataba ahorade
entregarle alarazon lamision de los dioses, es decir: dar cuenta
de todo lo existente, pero por fuera del ambito de los dioses, es
decir desde el mundo de lo profano.

Por ello la escuela moderna comenzé a hacer un énfasis
desproporcionado en el desarrollo de un tipo de racionalidad, la
|6gi co-matemética, enviando aun plano menosimportante, otros
tipos de inteligencias, de racionalidades y de formas de
conocimiento. Privilegio unaespecie de sumision delavidaala
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Raz6n con mayuscula, ddndole aesta Razon la categoriade Sert.
Laescuelamodernaasumid como misién el despliegue delarazon
sobre si misma, haciendo de la investigacion la base de tal
desenvolvimiento, a punto de que no podriamos entender launa
sinlaotra(Heidegger, 1958) y por ello, la«investigacion ambiental»
también ha quedado apresada en las redes de la racionalidad
instrumental o tecnologia

Desde |a perspectiva moderna, la educacién ambiental no
ha sido més que un campo especifico de las ciencias de la
educacién que se dedica, en primerainstancia, a una ensefianza
Yy unas précticas ecol 6gicasy, en segundainstancia, atransformar
laactitud del hombrefrentealanatural eza, conservando laescision
entrelanaturalezay lacultura(Noguera, 2000). Esteimaginario
ha sido tan importante en las decisiones éticas, politicas,
econdémicasy sociales delaModernidad, que se mantiene dentro
de la educacion ambiental tipicamente curricular de nuestra
escuel aen todos sus nivel es, en cuanto que, precisamente, nuestra
escuela sigue mostrando al estudiante un mundo partido en
pedazos, donde €l todo es igual a la suma de sus partes. Los
curriculae escolares expresan el estudio y conocimiento de un
mundo compartimentado y no de un mundo sistémico, altamente
complejo, autopoiésico, que se autoconstruye y con
comportamientos rizoméaticosy magméti cos.

Laescisiénentrelofisico, lo bioldgico, 1o ecolégico, o social
y lo simbdlico hace que los profesores de cada una de las
asignaturas no tengan mucha comunicacion entre si y que se le
hayan entregado los Proyectos Ambientales Escolares a los
maestros de biologia, ecologiao afines, como si lo ambienta fuera
un tema de la biologia o de la ecologia. Transformar este
imaginario delaescision enunimaginario delarelacion sistémica,

1 Este reduccionismo del Ser a uno de sus entes: la Razon, hizo, segin Heidegger
(2000), que la filosofia se dedicara a servicio de la ciencia y de la técnica, entes
caracteristicos de la Modernidad, y abandonara su sentido originario que era la
pregunta por el Ser.
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de la comunicacion permanente entre todas |as tramas de lavida
(Capra, 1999) implica transformar desde la raiz las estructuras
simbdlicasdelacultura, como lo planteaAugusto Angel Mayaen
todos sus libros, especialmente en este texto, introductorio a
Primer Encuentro Latinoamericano de Filosofia Ambiental,
realizado en Cali, Colombia en octubre de 2001: «No es posible
afrontar la crisis ambiental sin una profunda reflexion sobre las
bases filosoficas de la cultura. Es una tarea dificil pero no
inalcanzable. EI hombre se havisto muchas veces sometido ala
exigencia de cambios culturales profundos, que involucran no
solamente |a superficie tecnoldgica o la formacién social, sino
igua mente ese extrafio tejido simbdlico que le permitealacultura
reproducirse. EI mundo simbdlico es quizés nuestra principal
herencia cultural» y el mundo simbdlico de laModernidad se ha
construido através de la escuela en un ato porcentaje.

El paso de una vision tecnocientifica reduccionista a una
vision sistémicay complejadel mundo comenzd adarse desde el
mismo siglo X1X, cuando surgieron interdisciplinas como la
ecologia, laantropologia, lasociobiologia... y teoriascomolade
sistemas. Pero la escuela contintia hasta el momento, —es decir
hastaestafriatarde de abril del 2003, en que escribo estasideas—
mostrando un mundo lineal. ¢Por qué? Porque la ensefianza de
un mundo complejo, cadtico y de un ser humano que pertenece,
que esté integrado a la naturaleza rompe con el imaginario
cartesiano de dominio y de explotacion inmisericorde de los
«recursos naturales». El imaginario cartesiano esta presente,
incluso, en movimientos ecologicistas que terminaron siendo
banderapoliticadel postcapitalismo (Jameson, 1992), bajo teorias
como la del desarrollo sostenible, que Johannesburgo (2002)
mostré como totalmente débil y contradictoria, pues el concepto
de desarrollo tiene que ver con la tarea ilimitada de la razon
tecnocientificade desenvolverseasi misma(cienciay tecnologia
sin limites) y la sostenibilidad tiene que ver con los limites
ecosociales, |o que hace quetodo intento de desarrollo sostenible
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fracase porque el desarrollo predomina sobre la posibilidad de
ser sostenible.

Mientras que alo largo de todo el siglo XX se despliegala
[lamada «crisis de la Modernidad», o crisis de la razdn técnica
(Heidegger, 1960 y 2000a), porque rapidamente la euforia del
desarrollo cientifico y tecnoldgico se muestra seriamente
cuestionada por las guerras mundiales, es decir, por guerras que,
por primeravez, y gracias a desarrollo de armas de alto poder
destructivo, impactaban atodo € planetay comprometian amuchas
naciones. Mientras que un amplio nimero de organizaciones no
gubernamentales en todo el mundo luchaban por crear una
conciencia ecolégicay ambiental, la oficialidad del mundo
occidental, lasinstituciones como laescuela, seguian mostrando
un mundo escindido porque esta forma de analizar, entender y
explicar lanaturalezay lasociedad, permitiaquelos cientificosy
lostecnol ogos dejaran en manos de | as ciencias social es problemas
tan profundos como €l ético. Los cientificosy los tecnélogos no
querian enfrentar |os cuestionamientos proveni entes delos grupos
sociales, ni sus responsabilidades frente a la destruccion del
planeta. Estaherenciaveniadesdee siglo XIX, cuandolasciencias
socialesdecidieron estudiar a hombresin naturalezay lasciencias
naturales alanaturaleza sin hombre (Angel, 1996).

Laeducacion, cadavez menos liberadoray cadavez menos
liberadade las determinaciones politicas, es decir, cadavez menos
obediente al ideal kantiano de la Ilustracién, la educacion, cada
vez mas determinada por la ideologia burguesa del éxito
econdmico, delacuantificaciony taxonomiadelanaturalezacomo
«recurso» parael hombre, (obviamente europeo y europeizado),
ni siquiera ha asumido el ideal de la ideologia burguesa que le
permita una salida ala especie humana, de una minoria de edad
aunamayoriade edad. Cadavez mas el ethos de la escuela esta
determinado por las exigencias de una sociedad consumista y
despilfarrradora; de una raza ingrata que cree saber la hora
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(Holderling en Janke, 1988) y que centra su desarrollo en el
aumento de la produccion y en el lucro que deja el saqueo
indiscriminado e irrespetuoso de los bienesde latierra

Cuando los intelectuales europeos del siglo XVIII leen a
Spinoza inmediatamente lo marginan, porque Spinoza esta
proponiendo en su Ethica, que no existen dos sustancias sino una
sola. No es posible entender al hombre fuera de la naturaleza,
sino enteramente dentro de ella, como sustanciaque secreay se
recreaasi misma. Para Spinoza, «lalibertad no es simplemente
libertad de pensamiento, sino expansividad del cuerpo, sufuerza
de conservacion y reproduccion en tanto que «multitudo». Esla
multitudo que se constituye en sociedad con todas sus
necesidades» (En Negri, 1993 p. 333). Lalibertad spinocianano
esrupturacon lanaturaleza, sino expansion creciente delamisma
atravésdel cuerpo queensurelacion con el alma. Spinozaplantea
en su Ethica: «No sblo entendemos que el alma humana esta
unidaal cuerpo, sino también lo que debe entenderse por union
de alma y cuerpo. Sin embargo nadie podra entenderla
adecuadamente, o sea, distintamente, si no conoce primero
adecuadamente la natural eza de nuestro cuerpo» (Spinoza, 1975
en Negri, 1993, p.125)

El conocimiento del cuerpo segun Spinoza, implica el
conocimiento de la naturaleza de la cual somos co-sustanciales.
Nuestros actos son actos de, en y paranuestro cuerpo-natural eza.
Esta propuesta es totalmente contraria a la propuesta kantiana
(1972), que separa radicalmente |a ética de toda determinacion
de la naturaleza, porque para Kant la ética se basa en maximas
universales, quetrascienden el espacio-tiempo delageografia, la
cultura, las diferencias étnicasy las condiciones sociales.

El pensamiento de Spinozaen su Ethica, muestralacrisisde
una forma interesante. Spinoza segin Negri, quiere romper, ir
maés all& de |as oposiciones paradojales entre cuerpo y ama, o
entre pensamiento y afectos. Spinoza quiere disolver estas
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contradicciones, en una continuidad, en una integralidad no
dialéctica, sino ontol6gica. Sin ningunamediacion. «L o que agqui
(en la Ethica) comienza a configurarse como crisis, es la
convergencia espontanea de las dos tensiones:. pero todo ello se
da de una manera vaga y no expresamente percibida, casi a
despecho de la voluntad sistematica.» (p. 119). El problema
fundamental de Spinoza es la relacion entre sustanciay modo.
«El mundo es paradojade diversidad y coincidencia: sustanciay
modo serompen launasobre el otroy viceversa» (p. 119y 120)

Para Spinoza, €l ordeny laconexion conlasideaseslo mismo
que el orden y la conexion con el mundo. No hay dos
acontecimientos diferentes que se encuentren mediatizados por
un concepto, sino que mundo 'y Dios, Diosy Razén son lo mismo
quesediversifica, sesingulariza, seramifica:

La potencia salvaje de la naturaleza spinozista es, como
siempre, el primer escenario del proyecto constitutivo. El
derecho natural es, entonces, laley mismadelanaturalezaen
suinmediacion. [...] El mundo humano natural se constituye
ensu expresioninmediata: nadamas errado que considerar a
lahumanidad respecto delanatural eza, como un Estado dentro
del Estado: «imperiuminimperio». Lahumanidad multiplica
maés bien el potencial natural deinmediaciény de violencia,
pero interpreta también la dimension constitutiva inherente
al «aeternus ordo tutius naturae»: un orden hecho de
sucesivos grados de proteccion tejidos por lapositividad del
ser (Negri, 320y 321)

Segun lalectura que Negri hace de Spinoza,

[...] unapraxis constitutivaformaladesutopia. Ladesutopia
es |la representacion teorica de la determinabilidad, de la
fenomenologiade la praxis: desutopia como determinacion,
como actualidad determinada. [...] El ser estamaduro parala
libertad. Lalibertad y lafelicidad se construyen, por tanto,
como manifestaciones del ser. La desutopia es un perseguir
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lastrazasdelapotenciadel ser[...] Loquerevelalapotencia
del ser esjqueesplanoy compacto!, o que mide su actualidad
jessu presenciacomo dado! [...] Emancipacion es, por tanto,
organizacion del infinito, declaracion delapotenciahumana
como expresion determinada de lo indefinido. La desutopia
eslaformaespecificadelaorganizacion del infinito (p.364)

Mientras que la modernidad kantiana, hegeliana e incluso
marxista se basa en la utopia, es decir en todas | as posibilidades
de ser del Ser como telos, Spinoza, critico profundo de la
modernidad, muestra que todas las posibilidades de ser del Ser
son en la praxis o en la actualidad. Cada momento del ser es
organizacion del infinito. En cada especificidad de lanaturaleza
esté el ser como organizacion del infinito.

Spinoza va en contravia de todo el pensamiento moderno
por lo cual solo esleido con profundidad en las primeras décadas
del siglo XX, cuando la escuelafrancesade |a sospecha pone en
teladejuicio el edificio delafilosofiadelasubjetividad, gracias
entre otras a la fenomenologia husserliana, que no encuentra
diferenciasentre el sujeto-yo quereflexionay laintersubjetividad
trascendental, abriendo asi una puertaalapostmodernidad en el
sentido de que no es posible pensar en lasubjetividad sino como
intersubjetividad cultural y pensarlaasi, es pensarlaen el mundo-
de-la-vida-cotidianay no como metafisica. (Noguera, 1996). Estas
concepcionesinfluyen en laeducaci én en cuanto que comienzaa
pensarse en la contextualizacion de los aprendizajes, en laredes
significacionales que reciben y sustentan un aprendizaje, en la
construccion de diversas imagenes de |os saberes gracias a las
diferencias contextual es de orden natural (geogréfico, climatico,
geoldgico, bioldgico) y de orden cultural: étnico, simbdlico,
expresivo. Pueden mencionarse, por ejemplo, tendencias de la
educacion como laEscuelaNuevay el Constructivismo que beben
de la fuente de los estudios culturales nacidos, a su vez, de la
creciente relacion entre filosofiay cultura
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Sin embargo, estas tendencias culturalistas de la educacion,
no logran romper los escollos epistemoldgicos de la escuela
moderna. Son voces menores que no logran derrumbar el
imaginario delaescision entre naturalezay cultura. El pensamiento
de Spinoza sigue marginado por ser un pensamiento de una
potencia integradora que no conviene a los intereses de la
economiadelaglobalizacion, figurahipermodernadelaeconomia
capitalista.

Unaéticadentro delanaturalezay unalibertad basadaen el
cuerpo como potencia, no hacen parte de la fuerte herencia
platénica que a través de los siglos ha adquirido tantas y tan
diversas formas de expresion. Una de las mas poderosas fue la
formaque Ilegd alamodernidad, en laque se oponian el cuerpo
y el ama, laideay lamateria, el cieloy latierra, lanaturalezay la
sociedad. El dios del judaismo y del cristianismo no era un
fenébmeno de la naturaleza, como lo eran los dioses de otras
culturas, sino una construccién ideal, tedrica (de ahi larelacion
entre theos, vocablo griego que significa dios y «teoria», que
significaver adioso ver mésalladelo que se puede ver). Eraun
dios que no se podia ver a simple vista, porque no podia estar
atado a los sentidos ni a la naturaleza. Era un dios metafisico
(Angel, 2001).

Ese Dios, que se tradujo en la modernidad y desde la
profanidad, como Razén Universal, Sujeto Trascendental o
Autoconciencia, conveniamucho alosintereses de unasociedad
ala que le era mas comoda una ciencia y una tecnologia sin
dimension ética. Asi, laresponsabilidad respecto a uso 'y abuso
delosbienesdelatierra, incluido el ser humano, no eratemade
los desarrollos cientifico-tecnol6gicos que, como Narciso, se
autoadmiraban y adoraban por €l éxito arrollador quetuvieron en
laindustriay en el refinamiento de laplataformatecnol 6gicaque
hasta hoy nos soporta y soportamos. Pero la lectura que los
franceses, como Deleuze y Guattari, hicieron de Spinoza desde
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una postura marginal de la filosofia, colocd a sujeto cartesiano
en franca tela de juicio y suscitd un ardiente y apasionado
constradiscurso donde el sujeto-razén se mostroé totalmente fragil
ante el mundo, por su renuncia a la naturaleza para poderla
someter y explotar asu antojo. El desenmascaramiento del sujeto
fue unatarea dificil porque conllevaba el desenmascaramiento
delarazon, paramostrarla como ellaeraen realidad y no como
lasofio lafilosofiamoderna.

No era una razén desinteresada sino interesada; no era
universal, sino especifica de cada sociedad; no erainfinita, sino
finita; no era libre sino condicionada; no era pura sino
contaminada; no erailimitadasino limitada; no eratrascendental
sino histérica, no erametafisica, sino natural. Todalafilosofiade
la subjetividad y todo el edificio de la razon, construido por la
filosofia moderna, entraron en una crisis que se expreso en
numerosos eventos que hicieron visible, por fin, el pensamiento
Spinozista desde una lectura postmoderna.

Colocar a ser humano dentro de la naturaleza, participe de
loseventos de lanatural eza, esreencantar larelacion entreunoy
otra, relacion que hasido meramente instrumental y cuantitativa.
Comenzaron a tener eco corrientes como la ecologia profunda,
la teoria de la autopoiesis y la autoorganizacién, emanadas
principalmente delabiologia, asi como el pensamiento de Gregory
Bateson. La mente es esa memoria que comenzo a construirse a
partir de las primeras y més originales formas de la viday que
contindia construyéndose en una actualidad que es ella misma
desenvolviéndose. En cada fragmento de vida esta la totalidad
del universo como unapresencia-huellademillonesy millonesde
afnos.

Hasta la célula més simple tiene una memoria-inteligencia
gue recibe y da, a manera de informacién, en la permanente
construccion de cadauno deloshilos, de cadaunadelasurdimbres
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en latramade lavida. Spinoza cobra vigencia. Nosotros somos
un hilo de esa trama de la vida, somos una emergencia de la
naturaleza. La naturaleza es esa potencia de ser que en cada
momento, en cada actualidad, se expresa como organizacion del
infinito.

Una nueva ontologia o, como diria Janke (1988), una
postontologia, ha hecho su aparicion en el escenario
contemporaneo del mundo de lavida. El ser no es ya metafisico
0 positivista, como €l ser delamodernidad; el ser esahorapotencia
de la naturaleza, trama que la vida teje en su permanente
autopoiesis. Hemosentrado en ladimension ambiental tal vez sin
quererlo. El cansancio frente al sujeto es cansancio frente atodo
tipo de positivismo. No se hubieradado el momento positivistas
no se hubiera exaltado de manera reduccionista el momento
subjetivista. Y en ambos casos se afianz0 la escision entre
naturalezay cultura.

Era necesario e derrumbamiento del sujeto racional, para
que pudieraemerger de sus cenizaslaposibilidad de unafilosofia
ambiental, graciasalaecol ogiaprofunda. Ladimensién ecol6gica
no eraposible en un mundo donde | a éticaestabarestringidapara
y por la sociedad. Era también necesario un contexto donde
tuvieran cabida otros actores diferentes a la sociedad; era
necesario el contexto de la crisis ambiental expresada en
problemas de orden global y local; era necesario un contexto de
aceptacion en mayor o menor grado, delasimplicacionesquelos
desarrollos cientificos y tecnol 6gicos tenian en |os ecosistemas;
era necesaria una serie de inesperadas, aleatorias y sorpresivas
reacciones de la tierra en sus diferentes esferas, para que se
visibilizaraese pensamiento marginal: el pensamiento ambiental,
que habiasurgido y sido acallado desde el siglo XVI1I.

Sinembargo, laescuelafuelaultimaen reaccionar ante estas
nuevas voces, actores que conformaban el escenario de la
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actualidad mutante. Los ecosistemas expresaban las rgpidas
transformaciones producidas por los impactos de nuestra
naturaleza técnica (Duque, 1986 y 1995) sobre la trama de la
vida, que se habiaconfigurado durante millones de afios, y gracias
alatécnica de la naturaleza. Estas expresiones eran campanas
de alerta frente a las exageraciones del optimismo tecnol 6gico
del desarrolloindustrial.

Laescuelatomd ladecision deinvestigar estas reaccionesy
seiniciaron |os estudios ambiental es que lesfueron entregados a
ecologos, bidlogos, ingenierosquimicosy agricolas. Lasexigencias
fueron creciendo amedidaque el siglo XX agonizaba. Laimagen
cuantitativa de la naturaleza se traducia en indicadores. Era la
nuevaexpresion, angustiada por cierto, de un conocimiento dela
natural eza que continuaba siendo asistémico y que se sometiaa
lapetulanciadelos grandes capital estransnacionales. Sin embargo
los curriculae continuaban mostrando un mundo
compartimentado. Lainvestigacion ambiental erauna actividad
marginal delavidauniversitaria

2.2. El paradigma estético en la ambientalizacién de la
educacion

¢Qué aspectos o escollos persisten en la educacién, que no
permiten el paso deunavision lineal delanaturaleza, aunavision
compleja; de unaconcepcion donde el todo esigual alasumatoria
de las partes, a una concepcion sistémica y abierta? ¢Cémo
transformar radical mente |os procesos educativos paracrear una
conciencia cosmica, planetaria, holisticade latramade lavida?
¢Como construir imaginarios que permitan ubicar a la especia
humana dentro de la naturaleza?

Ya hemos presenciado el fracaso de una racionalidad
omnipotentey universalista. Hemosvivido directaoindirectamente
los estragos de una concepci on tecnol 6gicasin sentido delimites.
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Hemos comprobado que la ciencia no tiene todas las respuestas
a las preguntas que se ha hecho el ser humano acerca de si
Mismo como especie, y delatierray € cosmos como su universo.
Existen preguntas que no han podido ser resueltas por viade los
desarrollos cientificosy tecnol gicos.

Trataré de continuar con una reflexion iniciada en 1995 y
que he ido desarrollando en varios de mis libros. En Educacion
estética y complejidad ambiental (Noguera, 2000) es tal vez
donde presento con mayor claridad la estética como una de las
opciones paraambientalizar laeducacion. En dicho texto propuse,
primero, que eranecesario reflexionar acercade como esposible
realizar ese paso en la educacion, méaxime cuando hoy se habla
de una especi e de estetizacion del mundo delavida, delasformas
de la cultura, €, incluso, de un reduccionismo esteticista, de un
«declive ético» y de un «apogeo estético» (Salabert, 1995) v, luego,
cémo cuando la problemética ambiental ha llegado a ser para
muchos paises poderosos uno de los problemas fundamentales
en su carreravertiginosahaciael dominio delatierra, unaespecie
de «moda», bandera de algunos politicosy temainternacional de
investigacion central delas grandes multinacionales, en tanto que,
para paises de menor poder econémico, Sus «recursos», tanto
naturales como culturales, estén enlamirade | os paises poderosos
como nuevas fuentes de explotacion desde el poder y lariqueza.

A tresafos de la publicacién de estelibro, encuentro que no
ha sido posible en Colombia la estetizacion de la educacion
entendida como un trabajo desde € otro, los otros y 1o otro, es
decir, apartir delaalteridad. Mé&s que nunca nuestro pais estaen
manos de la corrupcion politica y de fuerzas oscuras, venidas
tanto delaoficialidad como delaclandestinidad, que impiden la
construccion de tejido social. Las violencias en todas sus
manifestaciones son, precisamente, las formas més viles de
dominio de unos sobre otros. Laateridad aln no se hapuesto en
escena como escenario donde es posible la diferencia.
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Paralos propositos de nuestro estudio llamamos ateridad a
toda forma de ser que es incomprensible para nosotros, desde
nuestras |6gicas y sistemas de organizacion, pero que existe, es,
semanifiestay expresa. Laalteridad tienelamismaraiz de ater-
cado, alter-nancia, alter-nativa. Es otro que no puede ser como
yo, ni yo como él. Es otra especie animal o vegetal, otro sistema
de organizacion ecol6gica o cultural. La alteridad es una figura
de la postmodernidad que permite, como nunca antes habia sido
posible en nuestra cultura occidental, entrar en la comprension
de otras formas de ser como formas que, como nosotros, son
mundo delavida. Laalteridad haido penetrando enlosintrincados
nudos de la vida cotidiana y ha ido adquiriendo una inmensa
importanciaen temas como la «sostenibilidad», lo urbano, lorural
y lo agrario, lasformas de vida, ladiversidad étnicay cultural, y
labiodiversidad. Los estudios sobre ladiferencia han Ilegado al
consenso de que la alteridad es la figura fundamental paratoda
€tica, toda estética, toda ciencia, toda técnica, que pretenda dar
€l paso delahomogeneidad universalistamoderna, aladiversidad,
particularidad, singularidad y sentido de region que son hoy dia
puntos de partidade todainvestigaciony transformacion cultural .

El otro, los otros y lo otro, importan principalmente a las
empresas devigjes, turismo extremo y turismo ecol &g co, asi como
a las grandes transnacionales que manejan los medios de
comunicacion y que realizan programas de entretenimiento,
informes deinvestigacion minuciosadelosmares, las selvas, l0s
cielos, los ecosistemas y las culturas del planeta; la alteridad se
miracomo «rareza» 0 como espectécul o altamente lucrativo que
se contempla curiosamente, pero aiin no halogrado penetrar en
los escenarios de la educacion, la sociedad, la politicay menos
aun en |os escenarios de la economia (Moreno, 1998).

Si en las précticas tradicionales de aula ha primado laidea
de que €l otro es solamente el «otro ser humano», y que todo o
gue no es «humano», puede ser mirado como objeto —es decir
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como algo quedebe ser clasificado, medido, cuantificadoy utilizado
parael servicio del hombre en sentido genéricoy universal— ha
sido porgue los model os epi stemol 6gicos de laeducacion formal
moderna han partido de la existenciade un sujeto y de un objeto
en lapedagogiay en la educacion.

El planteamiento de una ambientalizacion de la educacion
busca la construccién de procesos pedagdgicos y educativos en
general, que se inicien con la estimulacion de una sensibilidad
gue, si bien, ha estado presente en muchos momentos del
desarrollo delamodernidad —como alteridad y como unaespecie
de «piedra en €l zapato» de la razén instrumental— no habia
podido tener presenciaen el mismo plano de laracionalidad en
todas sus formas, hasta hace relativamente muy poco.

Esyalugar comin decir que el imperio delarazon cartesiana
puso asu servicio todas|asformas de conocimiento, y que aquellos
saberes que no respondieran a las légicas de dicha razédn, se
convirtieron en saberes débiles. Sin embargo, esnecesario resaltar
que cuando se dice que dichos saberes no respondian alas|dgicas
delarazén predominante, esas|égicas participaban yade manera
directa, como argumento y sustentacion, del capitalismo moderno
y del concepto de «desarrollo» que el capitalismo decimondnico
sostuvo y aimento: un desarrollo lineal, ascendentey sin retorno,
basado en la explotacion sin limite de los ecosistemas y de los
«recursos» no renovables. Por eso también, para ir
ambientalizando el lengugje que expresael ser, diremosde ahora
en adelante «patrimonios renovables y no renovables» como
concepto que reemplace el de «recurso».

La construccion del «sujeto cartesiano» 0 sujeto
congnoscentey del «objeto» medibley matematizable, que hizo
la filosofia como epistemologia moderna en manos del
pensamiento burguésy liberal, paradar paso al pensar cientifico-
técnico, permiti6 el auge delaindustria, el desarrollo expansivo
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de las metropolis y el desarrollo optimista de la cienciay la
tecnologia, para fines exclusivamente lucrativos. El capital se
convirtio en el punto alfay omega de todo quehacer humano. La
relacién entre progreso, desarrollo y capital se hizo inseparable,
por lo cual los temas centrales de una educacion y de una
investigacion modernas es decir, acordes con el momento
racionalista, debian cefiirse a las exigencias hegemonicas de la
triada desarrollo-ciencia-capital, triada que ademas se fue
tornando circular, pues cada una de ellas comenzo a depender y
ainterdepender delasotras, de maneraque parecio, y ain parece,
inseparable su relacion compleja

Latarea propuesta por el pensamiento ambiental insiste en
lareconstruccion, no solo de dichatriaday sus relaciones, sino
de laepistemol ogiaque lasustenta. No puede haber pensamiento
ambiental cimentado en la dicotomia sujeto-objeto, sujeto
dominante, explotador, ambicioso y objeto dominado, explotado,
reducido a capital. Latarea de ambientalizacion de la educacion
exige una comprension del entorno cultural y del entorno
ecosi stémico, donde |os componentes de estos dos entornos son
actores dentro de escenarios cambiantes en | os que se desdibujan
las figuras de «sujeto» y de «objeto» de lamodernidad.

En ciertos momentos de |l as rel aciones compl gjas entre estos
diversos actores, el entorno bidtico, por gemplo, puede ser €l
«maestro» y los maestros pueden pasar a ser alumnos; en otro
momento, los alumnos pueden pasar a ser maestros de los
maestros, y en otros momentos, tanto alumnos como maestros
pasan a ser actores dentro del entorno eco-cultural, generandose
entoncesasi, unatramao tejido derelaciones dentro delacual es
muy dificil tener unacategoria estéticade maestro y/o deaumno
(Angel et al., 2000). Por ello la propuesta de estetizacion de lo
ambiental y ambientalizacién de la educacion (Noguera, 2000),
tiene una caracteristica que es necesario resaltar: que su
universalidad essu propiaparticul aridad. Su grado de universalidad
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esta relacionado con el universo ecosistémico y cultural para el
cual y através del cual, la propuesta guia se construye y
reconstruye, significay resignifica.

Lapropuesta es, entonces, histérica: obedece a condiciones
espacio-temporales singulares, especificas, diversas. Debe
resignificarse principal mente por | os actores humanosimplicados,
teniendo en cuentalos actores no humanos —otras especies— y
los escenarios tanto ecosistémicos como culturales donde se
realizala educacion. Debe ser elastica, permeable y cambiante,
debe hacer una hermenedtica del rizoma ecosi stémico-cultural
donde tendr& vigencia. Debe comprender el magma ecocultural
en el cual serediza. Lapropuesta estainscritadentro delaidea
de bioregion, que concibelo ruro-agrario-urbano, como un sistema
de interacciones complejas que han ido transformando nuestro
concepto tradicional delo agrario, lorural y o urbano (Noguera,
2000b). Si en la modernidad estos conceptos funcionaban
autébnomamente, escindidos entre si, en nuestra propuesta estos
conceptos funcionan como interaccionesrizométi cas donde, seguin
las exigencias de los problemas concretos que debe trabajar la
educacién, se hablariadelo ruro-agrario-urbano, |o ruro-urbano,
lo urbano-agrario y/o lo ruro-agrario, pues para comprender los
Sistemas magméti cos, que se construyen apartir delasrelaciones
entre cada uno de estos subsistemas, es necesario expresar el
movimiento, el sentido y la significacion de uno en otro, sus
reciprocas influencias y sus complementaciones, asi como sus
contradicciones y sus consensos. Gracias a estas interacciones
se producen diversas transformaci ones e impactos ecosi stémicos
y culturales. Lo urbano, lorura y lo agrario yano son categorias
estéticas separadas, sino conceptos que se mueven en la vida
cotidiana. En el capitulo tercero encontramos una explicacion
ampliada de este aspecto.

2.2. 1. De una educacion para mantener la escision a una
educacion para comprender la complejidad
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El paso de una educacion centrada en la transmision lineal
deverdadesy val ores absol utos, aunaeducacion que potenciela
creatividad y la criticidad, a partir de la comprension e
interpretacion del mundo delavida, delahistoriay delasformas
culturales como sistemas atamente complgjos, constituye el paso
de una concepcion estética, mecanica y antiambiental de los
procesos educativos, aunaconcepcion ambiental delosmismos.

Desde la perspectiva cientificista, el sujeto de laeducacion
es el sujeto intelectual, o cartesiano. Es, por tanto, un sujeto sin
cuer po. Este sujeto, en la relacion pedag6gica, no esta aislado
del objeto, ni aidado de unaintencionalidad instrumentd y utilitarista
presente en el discurso pedagdgico mismo. Por el contrario, tanto
el sujeto cartesiano como sus discursos pedagdgicos, estén
comprometidos ideol 6gicamente con conceptos de historia, de
cultura, de naturaleza y de vida como objetos de andlisis.
Indudablemente lo que hay detras del sujeto, es la escision que
heredamos de Platon y que ha estado presente a lo largo de la
historia de occidente por medio de diferentes figuras, como lo
veremos mas adelante. Pero por ahora es preciso enfatizar que
ese sujeto sin cuerpo, ese sujeto racionalista, solo pudo aparecer
en un escenario donde las condiciones le fueran favorables y
esas condiciones se pueden resumir en lavision cientifico técnica
del mundo. Ella es el escenario-actor que permitio la aparicion
del cogito y responde a relaciones cuya esencia es la escision
entre sociedad y naturalezay lasrelacionesde poder delasociedad
haciala naturaleza.

Si «la relacion pedagogica tiene como fin dltimo el
rompimiento delasrelacionesde poder atravésdel aprendizajey
consecuentemente del descubrimiento, por parte de los sujetos
que en ella participan, de |as reglas de juego, |as cuales definen
los modos de relacion en'y con una determinadarealidad social»
(DeTezanos, 1981, p. 316); y si a tiempo es necesario reconocer
gue las relaciones pedagdgicas se dan dentro de contextos
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culturales diferentes, —y por tanto, el analisisdel discurso dela
pedagogiay de las imégenes, simbolos y formas culturales que
se construyen en la relacion pedagdgica, no estan por fuera de
lasformasdiversasy dimensiones distintas de poder existente no
solo a interior de una cultura, sino a interior de los espacios
interculturales de frontera, en los cuales se mueve la
contemporane dad— y laambientalizacion, por viade laestética,
de los procesos pedagdgicos debe antes que cualquier otra cosa
mirar detrés del sujeto, esdecir, mirar las condiciones quelo han
generado (Pardo, 1992).

Mientras obviemos ese primer momento, |a educacion, por
més «ambiental» que quiera ser, terminara sosteniendo la idea
oficial de ambientalismo que, como planteamos arriba, no busca
otra cosa que la sostenibilidad del capitalismo, cuya meta es el
capital y no lavidani e disfrute de vivirla (Angel, 2000). Esto
que parece irrelevante dentro de lalogicaduradelacienciay la
tecnologia, se convierte en unaurgenciacadavez mayor, en estos
tiempos de violencia, guerra, muerte, desolacién y desamor. El
arte o expresa incesantemente y al mismo tiempo se convierte
en eselugar donde podemos sofiar con ser felices. Lasensibilidad
de nuestra épocareclama, cadavez mas, un cambio profundo de
todas|as estructuras que sustentan una culturabasadaen el lucro
y la ganancia econdmica. La educacién formal esta siendo
cuestionada por esas nuevas sensibilidades y visiones. Es
importante que la filosofia abandone la tarea de construir
argumentosy l6gicas parajustificar lainjusticiacon laviday se
dedique a construir un pensamiento sin sujeto y sin objeto, es
decir un pensamiento ambiental. Pero, ¢cémo hacerlo?

AUn hoy dia existe la concepcion mecénica de la relacion
suj eto-objeto de la pedagogia, donde el sujeto son |0s maestros,
pues son los transmisores de contenidos, y €l objeto son los
alumnos, pues son quienes reciben los contenidos, o donde los
sujetos son los alumnos y los objetos son los saberes, pues los
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maestros serian acompafiantes y meros facilitadores del
aprendizaje de un saber cualquiera. Estas posiciones muestran el
reduccionismo presente en todaslasformasdelaeducaciony de
lapedagogiay exigen un giro radical.

La pedagogia como disciplina moderna, comparte con las
demas disciplinas, desde lafisicaalapsicologia, € mismo sino:
defender, sustentar, argumentar y construir unasociedad ubicada
por encima de la naturaleza. Una cultura prepotente que, en €l
mejor delos casos, miramagnanimamente alanaturalezaexterna,
como mera externalidad, carente de sentido, ala que habria que
darle sentido. Una cultura autoeficiente y autébnoma que no
necesita de la naturaleza: la domina porque esa es su mision.
Todas | as disciplinas que se constituyen en lamodernidad tienen
esa mision. Por supuesto la pedagogia también, por lo cual
afirmamos recordando a Habermas (1989) que las ciencias
sociales, y yo afladiriaquelas ciencias natural es con mayor razon,
aparecen en lamodernidad como tecnol ogias de dominacion. Las
cienciassociales, por ello, son pensadas sin natura eza, pues ¢como
podria haber naturaleza en la sociedad, si aquella debe ser
dominada por esta en su forma de sujeto cartesiano? ¢Como
podriapensarseen el sujeto cartesiano, esdecir enlarazon, como
expresion delanaturaleza?Y ¢cémo podrian pensarselasciencias
natural es con sociedad, si esla sociedad como sujeto cartesiano
el que las piensa? No hay cabida en el pensamiento moderno, a
un pensamiento sin sujeto o sin objeto.

Incluso dentro del quehacer filosofico del Ingtituto de Estudios
AmbientalesdelaUniversidad Nacional de Colombia, sehizo el
intento de proponer una «epistemologia ambiental» buscando
constituir un sujeto y un objeto posibles dentro de lo que
[lamabamos en ese entonces «ciencias ambientales» (Noguera,
1993a). Los conceptos de interdisciplinariedad y
trandi sciplinariedad nos permitieron, durante varios afios, trabajar
eninvestigaciony educacion ambiental hastallegar aun momento
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queconsidero rel evante, desde laperspectivade unaepistemol ogia
para la educacion y la investigacion ambientales, que esta
publicado por la Universidad Nacional de Colombia Sede
Manizales, con el titulo de Educacion Estéticay Complejidad
(Noguera, 2000) y que cito arriba.

En dicho trabajo muestro que la pedagogia no puede ser una
disciplina separada de otras, como no puede serlo ninguna
disciplinao cienciay que lapedagogiaes unainterdisciplinaque
tiene fronteras con todas | as formas de conocimiento disciplinar
e interdisciplinar. Muestro que, especialmente, la educacion
ambiental debe ser interdisciplinariay que en lugar de sujetosy
de objetos, conceptos que intento deconstruir alli, debemos
comenzar a hablar de escenariosy de actores—tomando laidea
estética del teatro— en unainterrelacion entre los dos donde no
hay escision, porque los dos son o mismo.

En dicho trabajo se explicita la necesidad de incorporar,
dentro de los procesos educativos, dos acontecimientos, dos
formasde ser delanatural eza autopoi ésicaque han sido excluidos
de los procesos pedag6gicos modernos, dos formas de ser cuya
relacién esontol dgi ca, recordando a Spinoza: €l cuerpoy € mundo
delavida.

2.2.2. El mundo delavida como urdimbrey el cuerpo como
teedor de tramas

Graciasalosestudios estéticosy culturales que se desarrollan
duranted siglo XX, el concepto de estética, restringido afilosofia
y teoriadel arte en laModernidad, se ampliacomo «estética» en
singular, ala capacidad expresiva de todas las culturas y como
«estéticas» a las diversas formas de expresion; se abandona el
reduccionismo artistico a cual se habia sometido el concepto y
se entra dentro de la «trivialidad» de lo cotidiano que ya la
fenomenol ogia francesa habialogrado introducir en los estudios
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antropol 6gicos, filosoficosy urbanos (De Certeau, 1996). Por su
lado, la hermenéutica realiza durante gran parte del siglo XX
reflexiones excelentes que permiten un amplio y significativo
descubrimiento y comprension del cuerpo como constructor de
lenguajes, como tejedor de contextos —tejidos densos, clusters
de simbolos, marafia, rizoma y magma de expresiones
corporales— que muestralarelacion profundaentre laurdimbre
de la naturalezay las tramas corporeas, pletoricas de sentido y
significaciones. Esta novedad hace mas densa la compresion de
latramadelavida, sobretodo delavidasociocultural, queyala
fenomenol ogiahabiallamado mundo-de-la-vida-cotidiana—desde
una actitud natural, definida por Husserl como «horizonte de
sentido» de la cultura— y que Goémez-Heras (1989), redefine
como apriori detodaciencia, detodatécnica, detodaslasformas
de ser.

Fenomenologiay hermenéutica preparan €l terreno parala
disolucion de la escision entre sujeto y objeto, entre cuerpo y
naturaleza. Laideade grados, de plexos de sentido, de diversidad
de puntos de vista; la ampliacion del concepto de estética, €l
cuestionamiento que surge de lamismamodernidad acercadela
reduccion de larazén aracionalidad cientifico-técnica, ademas
de eventos profundamente inquietantes a nivel planetario,
cuestionan el sentido de la misma ciencia permeada por el
positivismo reinante alo largo de todalaModernidad.

Gomez-Heras (1989) dice, comentando a Husserl: «[...] el
objetivismo naturalistahaproducido el desarraigo delasciencias
del sustrato de donde emergen: el mundo delavida. Desarraigarse
del mundo de la vidaimplica para las ciencias la pérdida de su
incardinacion en el «en donde» que les conferia sentido. Se han
convertido asi en saberes desorientados» (p.58). Esa
desorientacion tiene que ver con el problemaque plantea Husserl
en toda su reflexion sobrela crisis de la Humanidad Europea: la
pérdidaprogresivade sentido de las cienciasy delatécnica, con
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respecto alas urgencias mas profundas de lahumani dad europea
«el olvido del mundo delavida» (Gomez-Heras, 1989, p.57).

La educacion, centrada en sujetos intelectuales y objetos
intel ectual es—que son conceptos reduccionistas— vaaolvidar
esemundo delavida. Sevaaconcentrar en laretroalimentacion,
conservacion, o en el mejor de los casos reconstruccién
comunicativa de esos saberes, pero va a olvidar la complejidad
del sujeto cognoscente como cuerpo, como tejido de afectividades,
como plétora de significantes, como plexo de imagenes
inexplicableseincluso incomprensibles. Va, dicho de otraforma,
aenfocar susfineshacialo racional Unicamente, excluyendo toda
otraformade ser y dimension del mundo delavida. Los saberes
racionales se colocan como los Unicos saberes reales, pues la
racionalidad quelossostienelesdalaposibilidad de ser verdaderos
objetivamente. «La ruptura que ello provoca entre ciencias y
mundo delavida, ocasionaladesorientacion enlaquelasciencias
se encuentran, al haber perdido la necesaria conexion con el
mundo del queemergeny del que reciben sentido» (Gomez-Heras,
1989, p.58).

La entrada de los procesos educativos en el «paradigma
estético» s asi puede llamarse a esta resurreccion del cuerpo
como lugar de expresion del ser, es la puerta que se nos abre
para construir la relacion entre educacion estéticay dimension
ambiental (Noguera, 2000). Lapiel dejade ser recubrimiento del
cuerpo paraconvertirseen lugar de conexiénentrelointeriory lo
exterior que muestrano unaescisién sino unacontinuidad mutante
pletdrica de deseo, fuerza que permite que un cuerpo sea otro,
penetrey seapenetrado por otro. EI movimiento permanente del
cuerpo se expresapor medio de coreografias, polirritmicos saltos,
armonias multiples, que van elaborando complejas cartografias
donde se diluyen totalmente los limites claros entre naturalezay
cultura.
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La performatividad de la educacién en la modernidad muta
hacia el deseo. La norma se basa cada vez menos en la ley
objetivay cada vez més en los minimos acuerdos realizados a
través de relaciones comunicativas, donde una comunion de las
sensibilidades hace parte fundamental de dichos acuerdos. Los
actores de | os procesos educativos (Noguera, 2000) construyen
lastramas de larelacion pedagdgica, siendo aveces «maestros»,
otras «alumnos», «papeles» que se dinamizan de tal forma, que
es muy dificil darle cualquiera de estos dos «papeles» o
actuaciones significativamente influyentes, sdlo aunos o sdlo a
otros. Las mediaciones simbdlicas que constituyen los plexos de
sentido delasrel aciones pedagogicas, si bien pueden ser lideradas
por unaracionalidad comunicativase construyen, sobretodo, por
el grado fenomenoldgico de acercamiento a mundo de la vida
cultural en el cual estaninsertoslosactoresdelarelacion, gracias
a esa permanente danza de cuerpos pletoricos de deseo.

Un saber de cualquier indole solo es saber cultural, en la
medidaen que se constituye en referente identitario paraaguellos
guelo aprehendeny lo convierten en parte de su praxisexistencial.
Los saberes de la tradicién cientifica o artistica se consolidan
como saberes, no por ser saberes, sino por el grado de
resignificacion y sentido que tengan paraun grupo cultural. Asi,
la convalidacion de saberes se efectia de continuo entre los
actoresdel proceso educativoy lasverdades pasan aser relativas
alos grados de identificacion que los actores tengan con €llas.

L os procesos de relacion pedagdgicay en general educativa,
estan congtituidos fenomenol 6gicamente por laconfrontaci on entre
identidades y diferencias, es decir, entre procesos identitarios y
diferenciadores, que van marcando el compas de la construccion
y resignificacion de saberes 'y tradiciones, contextualizacion y
recontextualizacion en laque van interviniendo los actores delos
procesos educativosy pedagdgicos que, asu vez, son ellosmismos
componentes interpretativos de esos contextos.
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Igualmente, el grado de alejamiento o acercamiento de los
actores con laregion de mundo que se quiere recontextualizar y
reinterpretar a través de los procesos educativos, esta dado por
ladiferenciade constitucion de ese mismo mundo 'y por laforma
cultural como se ha interpretado. Es verdad que no puede ser
igual un saber acerca del comportamiento de |os ecosistemas,
con un saber acercadel comportamiento de los adolescentesentre
los catorcey los dieciocho afios. El primer saber tiende aser més
«objetivox, y el segundo tiende aser mas «subjetivo»; pero ambos
saberes son interpretacion y comprensi on de regiones de mundo.
Ambos saberes, tienen que ver con el mundo de la vida, como
apriori de toda existencia. Y ambos saberes son lenguajes
significativos que se comunican através de procesos donde las
lenguas son la forma histdrica como esos saberes son saberes,
puesno hay posibilidad de un saber que nunca se hayacomunicado.
Un saber, paraserlo, precisadel lenguaje no solo como medio de
comunicacion, sino como latnicaformade ser y de aparecer, del
saber. El lenguaje como tejido de lenguas, como Unicaformade
ser del mundo de lavida paranosotros, se constituye en formay
contenido de las relaciones mundovitales de la humanidad. En
esesentidoy solo en é, el lenguaje es universal.

L os procesos educativos estén, entonces, sujetos a un tipo
derelaciones que encierran ellasmismas, y en si mismas, niveles
de sentido, significacion, resignificacion, contextualizacion y
recontextualizacion, atravésdelosjuegosde sentido del lenguaje.
Y esapartir delosjuegosde sentido del |enguaje que se configuran
los actores de | os procesos pedagdgi cos, superando |a «quietud»
del sujetoy del objeto delaeducaciony delapedagogiamodernas,
gue establecian una separacion «claray distinta» entre si, y que
[levd alaposibilidad de la separacion entre ciencias naturales y
ciencias sociales, o entre ciencias exactas y ciencias humanas,
entre verdad y creencia, o entre sujeto cognoscente y sujeto
sensible. Asi mismo, llevé ala separacion entre cienciay vida
cotidiana (Hoyos, 1986), entre verdad y realidad, convirtiendo a
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laverdad en una adecuacion entre la cosaen si y € concepto o
viceversa pero, en cualquier caso, separando la realidad del
concepto, de la idea, es decir, del lengugje. Esta fue la razon,
también, paraque lamodernidad pensaraen laposibilidad deuna
absol uta «objetividad» histéricay cientifica (Jaramillo, 1990). Y
en arasdeesteideal de objetividad, fue posible que durante afios,
se transmitiera la verdad como intocable, por considerarsela
objetiva.

Mientras la educacion moderna buscaba sostener y
fundamentar la escision, la educacion postmoderna plantea una
reconciliacion a partir de los saberes ambiental es.

2.3. La perspectiva ambiental y el ethos de la educacion.

La construccion de una nueva vision desde la perspectiva
ambiental, hasido un proceso densoy complejo que seiniciacon
laaparicion de la ecologia como ciencia, lateoriade sistemasy
otras novedosas visiones del mundo, delanaturaleza, del hombre,
delacomunicacién, delainteligenciay delavidaque constituyen,
asu vez, ese paso crucial e incluso doloroso de la modernidad
racionalista, lineal y ordenada a una contemporaneidad [lamada
de muchas maneras: postmodernidad, neomodernidad,
postilustracion, poscapitalismo, hipermodernidad, ultramodernidad
y nueva eraentre otras, pero que tienen de comun un aspecto: la
salidadel dominio delarazdn con pretensiones de universalidad.

Lavision sistémicadel mundo que Capra (1998) equiparaa
lavision ecol 6gicadel mundo, superael concepto de que el todo
eslasumadelas partes, paradar paso alaideade que el todo es
mayor alasumade sus partes. El conjunto sistémico esdiferente
a la yuxtaposicion de sus elementos, genera comportamientos,
relaciones, flujosy formas de ser distintas de las partes entre si;
lateoria de sistemas surge por los afios 20s, y hace parte de una
especie de cambio de paradigma cientifico filosofico. «Durante
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el presente siglo (siglo XX), el cambio desde el paradigma
mecanicista al ecoldgico se ha producido en distintas formas, a
distintas vel ocidades, en los diversos campos cientificos» (Capra,
1998 p.37) Mientras el paradigma cartesiano, es decir el
paradigma mecanicista que planteaba el mundo como méguina,
habiaprimado enlosdesarrollosdelaprimeray muy posiblemente
la segunda modernidad (Noguera, 2000a), el siglo XX se
inaugurabacon unacrisis de dicho paradigma, producidapor una
miradaholistica, integral y complejadel mundo.

Teoriascomoladel caos, laecol ogiaprofunda, lacompleidad,
lafisicacuantica; disciplinascomo lacibernética; conceptos como
el magmasocial, e rizoma, laaupoiesisy laautoorganizacion, asi
como los estudios y las teorias surgidas del paradigma
comunicativo —que abarca propuestas tan importantes en el
pensamiento contemporaneo como la teoria de la accién
comunicativa de Habermas o Bateson y las teorias del cuerpo
que han venido consolidando una perspectiva estética— emanadas
casi todas de las corrientes fenomenol 6gicas francesas del siglo
XX, han aportado elementos fundamental es paramirar e mundo
desde diversas perspectivas.

La escuela ha asumido algunas de estas propuestas pero,
desafortunadamente, un diagndstico riguroso sobre nuestra
escuela en este sentido, no nos reporta mayores cambios de
actitud en laformacomo se educa. En muchas de nuestras aulas
prima una vision mecanicista del mundo. No nos referimos
solamente alos cursos de fisica, matematicao quimica, sinoala
formacomo se presentaun saber. Laescision entreinvestigacion
y docencia es expresion de unaforma escindida de educar en un
saber. Mientras que en lainvestigacion lo primero que se exige
es el planteamiento de un problema, en la docencia lo primero
que se elude eslaconstruccion de un problemay su complejidad.
Se trabajamés bien con base en temas secuenciales—linealidad,
causa-efecto— y no en problemas complejos —redes, fieltros,
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rizomas, magmas—. Podriamos decir, sin temor aequivocarnos,
gue la ensefianza lineal y simple de un saber es mas facil que la
ensefianzaenred, fieltroy complejadel mismo. Lasegundaexige
un grupo interdisciplinario de base; laprimera se contentacon un
profesor y muchas veces, un texto base.

La perspectiva ambiental surge, de una parte, de los
desarrollos diversos que tuvieron laecologiay laantropologia—
como ciencias que no lograban acotar su objeto de investigacion
seguin los parametros de la academia clésica— Y, de otra parte,
delaspresiones que diversos grupos de lasociedad civil europea,
norteamericanay posteriormente | atinoamericanahabian gercido
y contintian ejerciendo sobrelaoficialidad cientifico tecnol 6gica
ligada @ manejo, en términos de mercancia, de los «recursos
naturales renovablesy no renovables» (Angel, 1997)

Miremos un poco y de manera introductoria como se
constituye estanuevavisiony sus aportes tedrico-metodol 6gicos
alosprocesos educativos no sdlo deloshidlogoso delosingenieros
quimicos, sino alaformacion integral de toda persona.

2.3.1. El paradigma ecol 6gico-antropol6gico como preludio
de una visién ambiental compleja

Haeckel, discipulo de Darwin, introduce laecologiaen 1886
como unaespecializacion delabiologiaquetratadelasrelaciones
entre organismosy de |os organismos con el medio. Laecologia
nace como cienciarelacional. El enfoque relacional es criticado
por la academia pues una ciencia se constituye como ciencia en
cuanto pueda definir claray precisamente su objeto de estudio.
Como €l objeto de estudio de la ecologia no es un objeto fisico
sino unaserie de relaciones—que posteriormente sellamé nicho
y se definié como un sistema de funciones organicas que alteran
o0 varian permanentemente no solo a sistemamismo, sino alos
organismos que entran en dicha relacion (Angel, 1996)— la
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ecologia no podia considerarse como una ciencia duray por tal
razon fue mirada de soslayo por las academias cientificas més
importantes de finales del siglo XIX. Sin embargo, uno de los
aportes mas importantes de la ecologiaes que se constituyeen la
primera ciencia que trabaja con el concepto de sistema —
recordemos que en la tercera década del siglo XX, «el ecdlogo
boténico briténico A.G Tand ey refutd lanocin de superorganismo
y acufio el término ecosistema para describir alas comunidades
de animalesy plantas» (Capra, 1998, p. 53)— y que la ecologia
fue la primera ciencia natural que puso en tela juicio lavision
mono-disciplinar que hastaese momento reinabaen el ambito de
la alta academia europea 0 norteamericana.

Laecologiacomo disciplinadaun salto muy importante que
se convierte en paradigmade | os desarroll os epistemol 6gicos de
la segunda mitad del siglo XX: pasar de un objeto de estudio,
definido y acotado segun los parametros del positivismo
decimononico, aun campo relacional complejo, [lamado sistema,
donde hay permanentes movimientos, flujos, einteraccionesentre
los organismos que forman dicho sistema, campo relacional que
no se puede explicar con la analiticidad cartesiana ni con la
linealidad newtoniana..

Laecologiay laantropologiafueron las dos Unicas ciencias
que, desdefinalesdel siglo X1X, aceptaron lanecesidad de otras
disciplinas para poderse comprender a si mismas. Mientras la
ecologiale aportd alaantropologiael contexto «natural» dentro
del cual se desarrollabauna cultura, sus relaciones simbdlicasy
significacionales con la naturaleza, el paisajey —dentro de una
economia capitalista— |os recursos naturales, la antropologiale
aportaba a la ecologia las formas diversas de uso de dicha
naturalezay laposibilidad de orientar dichos usos haciaun cuidado
de dicha«naturaleza». El cuidado delanaturalezavaen contravia
del enfoque de la cultura occidental desde Descartes, Galileo,
Bacony Locke, hastalaprimeramitad del XX, que seorientaa
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laexplotacion indiscriminadaeilimitada de dichos «recursos» de
lanaturaleza. Igualmente, otrascienciascomo lafisica, laquimica,
lageologia, lageografia, labiologia, lahistoria, lasociologia, la
antropologia, laeconomiay lamatemética, aportaron elementos
alacongtitucion del campo de estudio delaecologiacomo ciencia
Odum, en la década de 1940, habla por primera vez de una
dimension ética y politica en la ecologia, mientras que la
antropologia no podia negarse a que las condiciones fisicas,
geogréficasy bioldgicas, fueran fundamental es en laconstitucion
del entramado simbdlico que conformacualquier culturasobrela
faz delatierra

Contemporaneamente con la ecologiay la antropologia, en
lafisica, labiologia, laquimica, lamatematica, lapsicologia, la
sociologia, y lafilosofia, fueron tomando fuerza conceptos como
«complejidad», «sistema», «sistema simple cerrado», «sistema
abierto complejo», «caos», «fractal», «rizoma» y «magma» que
van mostrando, alolargo del siglo XX, lanaturalezadelas cosas,
delavida, del universo: una naturaleza no comprendida por los
naturalistas del siglo XIX, menos alin por |os mecanicistas del
siglo XVIII. Un concepto de naturaleza va surgiendo desde el
interior de estasteoriasy es el concepto de naturaleza como un
misterioinexplicable.

Cuando Kant (1981) hablade que laimposibilidad de conocer
la «cosa en si», no imagingd que este concepto prevaleciera 120
anos después, apesar dela«superacion» del kantismo que creyé
realizar la ciencia positivista. Y cuando desarrolla
sisteméticamente su idea de fendbmeno, esta proponiendo una
naturaleza autoorganizativa en el sentido de que la naturaleza
cambia permanentemente y por ello no es posible asirla en su
objetividad pura. Para Kant, la naturaleza es un misterio y no
podemos conocerlajamés en si misma, sino parami como sujeto
cognoscente. La natural eza se me presentaba siempre como una
imagen y podriamos afirmar —doscientos afios después de la
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Critica de la Razon Pura, recordando a Descola (1996) y desde
una especie de neokantismo ambiental?, que la naturaleza
ecosistémicay cultural solo puede conocerse mediada por una
red smbdlica, queesasu vez construccién smbdlicadel imaginario
(Castoriadis, 1997).

Pero con lateoriadel caos, que surge a partir de la segunda
ley de la termodindmica, se da un vuelco muy importante a
concepto de orden, y la concepcion de verdad comienza a
transformarse: yalo verdadero paralacienciano essolo |o exacto,
sino aquello que resiste todo tipo de falsacion. La ciencia entra
en el torbellino de la incertidumbre. Sin embargo, mientras los
desarrollos cientificos més notables del siglo XX se habian dado
gracias a estas teorias, nuestras universidades y nuestra escuela
en general, tanto en Colombia como en América latina,
continuaron durante todo el siglo XX, aferradas a la ensefianza
deunaverdad clara, mecanica, cuantitativa, sinénimo de exactitud,
fuera de toda incertidumbre, metafisica —por encima de toda
teoria— y trascendente —més ala de los diversos contextos
culturales—.

Mientras que la teoria de Sistemas muestra, desde finales
del XIX, quelarealidad es compleja—complgidad derivadade
su permanente dinamismo que la hace inestable, y por tanto, no
respondiendo necesariamente a orden impuesto por la razon
humana, sino a un orden oculto con expresiones aleatorias 0
azarosas paranuestraracionalidad lineal— mientrasquelafisica
newtoniana comprende sus limites y acepta que su campo de
estudio es el universo macro, pues el universo micro no se
comporta de la mismamaneraque el macroy por tanto lasleyes
cambian —Io cual de paso muestralanecesidad de un desarrollo
cientifico que tengaen cuentalos contextosy loslimites, paralo

2 En cuanto a que el mundo de la vida ecosistémico, es a priori del mundo de la vida
como cultura'y sélo podemos conocer, transformar y respetar o no, ese mundo de
la vida ecosistémico desde una interpretacion (imagen) simbolica de él, imagen
que realiza la cultura, especialmente a través de la educacion.
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cual es necesario construir otro sistema de leyes que explique
dicho universo micro— mientras estos cambios se dan, laescuela
continUiaestancadaen larepeticion deleyes eternas einmutabl es,
verdades absolutas y métodos Unicos.

No olvidemos que solo hace veinticinco afos
aproximadamente, habia penetrado en Colombia la tecnologia
educativa, segun lacual los problemas pedagdgicos, que se daban
en un grupo de estudiantes, tenian soluciones tecnoldgicas. €l
disefio paso por paso de |os cursos, de |as actividades dentro del
aulay fuerade ella, delas preguntas que harian los estudiantes,
de las respuestas que darian los profesores, era suficiente para
[legar aunaensefanza-aprendizaj e eficientey cuantitativamente
exitosa

Sin embargo, es bueno recordar que antes de la tecnologia
educativa ya habian aparecido en el panorama de la escuela
latinoamericana—especialmente delaescuelabrasileracon Paulo
Freire— teorias criticas de la educacion «bancaria» que en su
momento se conocieron como tendencias de la «educacion
liberadora». Estas teorias difundidas entre el magisterio de
«izquierda», no lograron transformar la estructura de la escuela,
aungue hacian una critica densa al mecanicismo de la relacion
unidireccional sujeto-objeto, inherente alaeducacién bancaria, y
plantearan el paso de una conciencia ingenua a una conciencia
critica. Las tendencias de «educacion liberadora», por su
coincidenciacon posiciones politicas detipo marxista, seanclaron
en posiciones partidistas de izquierda y fueron abandonadas
durante las décadas de los ochentas y los noventas, por las
reflexiones pedagdgi cas que se hicieron durante estos veinte afios
y, sobre todo, cuando se derrumbé el andamigje socialista de
EuropaOriental, enlaUnidn de Republicas Sociaistas Soviéticas
(URSS).

La escuela no fue gjena a esta circunstancia histérica: a
desaparecer laURSSY con ellael socialismo comunistaen Europa,
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los fil6sofos de la educacion abandonaron sus reflexiones
dial écticas sobre la educacion y la pedagogiay se concentraron
mas en plantear una escuela eficientista, que soportara procesos
investigativos en ciencias y tecnologias para el desarrollo de
nuestras naciones, desarroll o reducido a crecimiento econémico.
Laideasurgidadesde el Club de Roma(1968), de queel concepto
de «desarroll0» como sinénimo de crecimiento econdmico estaba
perjudicando de manera radical y profunda a las mismas
sociedades altamente «desarrolladas» —por supuesto, desde la
perspectiva econdmica y tecnol6gica— generd una exigencia
mundial o planetaria, de un giro ecoldgico a concepto de
desarrollo.

Si ecologiay economiatienen lamismaraiz—Oikos— ¢por
qué se habian alejado tanto? ¢Por qué, incluso, eran
contradictorias? Eranecesario un didlogo permanente entre estas
dos disciplinas y formas de ver el mundo, porque hasta ese
momento (década de los setentas), la ecologia, sobre todo la
corriente de la ecologia profunda, planteaba, desde haciamés de
cuarenta afos, que la especie humana hacia parte, estaba dentro
delanaturaleza, mientras quelaeconomia, antetodo lacapitalista,
mostraba al Hombre con mayulscula, como un ser superior —
metafisico- ala naturaleza, reducida a recurso o mercancia.

El didogo entrelaeconomiay laecologia, suponiaunaética
diferente a la instrumental cartesiana o a la ética espirituaista
cristiana, éticas modernas que, en €l fondo, coinciden en que el
hombre esta por encima y escindido de la naturaleza. Dicho
didogo exigia, comolo habiaplanteado en e siglo X VI laEthica
de Baruch Spinoza (1975), comprendernos dentro y parte de la
naturaleza.

2.3.2. La perspectiva ambiental compleja y la educacion
superior

Mientras|o anterior sucediaen el seno delas reflexiones
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filosoficas —es decir éticas, politicas, epistemoldgicas y
ontoldgicas— de la educacion, la economia, la ecologiay la
antropologia seguian Ilamando la atencién sobre como sus
desarrollos epistemol 6gicos, éticosy estéticos, lasimpulsaban a
replantearse un nuevo concepto de «cultura» —laantropol ogia—
y de «natural eza» —la ecologia—.

AuUn hoy, un grupo amplio de académicos contintia con la
creenciade que lanaturalezaes un problemadelos bidlogos, los
ecologos, |0s ingenieros quimicos o los ingenieros ambiental es,
no de los antropdlogos, socidlogos, psicologos o estetdlogos, y
que los estudios culturales son un tema de |os antropdlogos, |os
artistas o los estudiosos de la historia del arte. Incluso quienes
reconocen la importancia de las investigaciones ambientales y
las valoran cientifica o tecnol 6gicamente, creen que ellas deben
darse en €l seno de un grupo de especialistas en las disciplinas o
profesiones mencionadas arriba. Aun hoy sigue primando laidea
o0 el imaginario reduccionistade quelo ambiental eslo ecol dgico.

La perspectiva ambiental compleja se cimenta en el
paradigma ecol 6gi co-antropol dgico, pero esdiferente. Si bien, €l
segundo pone en didlogo «naturaleza» y «cultura» concluyendo
en unaresignificacion de ambos conceptos, no lograladisolucion
de dicha escision. La naturaleza contintia siendo contexto de la
cultura, pero no una forma de la cultura. Igual la cultura se
comprenderadentro del contexto de lanaturaleza, pero no como
unaformade ser de |la naturaleza.

La perspectiva ambiental (Angel, 1997) disuelve estas
polarizaciones en cuanto que desaparece el concepto de
naturaleza como opuesto al de culturay, més bien, habla de dos
sistemas altamente complejosy relacionados entre si de manera
compleja también, como formas de ser de la naturaleza en su
diversidad: enlugar de «cultura» como unacategoriauniversal y
abstracta, se habla de «culturas» como densas relaciones
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magmaticas y rizométicas de los sistemas socioculturales y los
ecosistemas (en plural los dos), dentro de las dindmicas de las
natural ezas como formas de ser infinitas de latramade lavida
(Fraume et al., 2000) y de cémo nada de lo que constituye
conocimiento del mundo puede estar por fuera de esta relacion.
No existe LaNaturalezani La Cultura, sino eventos diversos de
orden bidtico y simbdlico que tejen lavida. Todo el andamiaje
cientifico-técnico sobre el cual se levanta el mundo de la vida
contemporaneo, asi como todo el andamiajesimbdlico de cualquier
cultura, se ha construido a partir de estas relaciones densas,
cadticas, sistémicasy magméticas.

Desde esta perspectiva ambiental compleja de la
construccion de saberes, se hace necesaria la interdisciplina, €l
didlogo de saberesy latransdisciplina (Angel et al.,2000) como
précticas permanentes en la construccion de saberes, aunque
también se hace necesario un contexto (es decir un tejido
interrelacional) que permita proponer, comprender, analizar o
explicar unateoria, un problema, un tema, un nudo o incluso un
dato. Lo ambiental rompe asi con los limites ecologicistas alos
gue se ha reducido, y se plantea como una nueva perspectiva
gue puede, entonces, transformar todala estructura de laescuela
aln muy cartesianay por lo tanto, «<moderna.

Ademés de la exigencia de un trabajo interdisciplinario y
transdisciplinario, |a perspectivaambiental exige un nuevo ethos
anuestra escuela en términos de unarevolucion en el campo de
losvalores. Ante el reduccionismo moderno de ladiversidad de
losvaloresaun Unico valor: el del mercadoy el delaproduccion
y reproduccion de capital (Marx en Angel, 1995) la perspectiva
ambiental exige a la totalidad de las practicas de formacion,
investigativas y de extension de la Universidad, una mirada
complejaalossistemasdelavida, tanto ecol 6gicacomo s mbdlica
y a sus interrelaciones permanentes y necesarias. Esta mirada
compl gjaexige multiples direccionalidades, multiples preguntas,
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multiples métodos y multiples sentidos. Estamiradaambiental a
|losfendmenos del mundo delavidaecosistémicao sociocultural,
implica una trama de valores y no una jerarquia. Hay una
democratizacion delosvaloresy no unaimposicién de uno sobre
el resto. El valor mercantil de un «recurso natural», por ejemplo
del «recurso» agua, 0 como decimos quienes trabajamos en la
construccion de unasemiosis ambiental: del patrimonio hidrico,
no se coloca por encima de otros valores como por gjemplo los
valores mitico, simbdlico, ludico, estético, poético, cientifico o
politico, sino que se coloca en e mismo plano y dentro de la
tramaambiental.

Anédogamente, esta nueva ética 'y este nuevo ethos, en el
que ya estamos entrando gracias a la exigencia que se nos esta
haciendo de contribuir al desarrollo sostenible delaregiony del
pais, se deberarealizar en cualquier campo del conocimiento. La
dinamica cultural nos esté exigiendo lainterdisciplina o, por lo
menos, el trabajo en grupo. Esto implicala democratizacion del
conocimiento dentro de las comunidades académicas, y la
necesidad de unadifusion de dicho conocimiento.

Lasteoriasdelainformaciony delacomunicacion nosestéan
exigiendo, ademés, el reciclaje de saberesdentro de nuevasredes
significacionales, dentro de densos sistemas de imaginarios
simbdlicos que estructuran de manera profundael ethos cultural
de unaregion—ecoregion segun € paradigmaecol 6gico, bioregion
seguin la perspectiva ambiental— y nos esté llevando a la
necesidad de bajar la guardia frente a las antiguas discusiones
que podian resumirse en la frase «humanistas versus cientificos
y tecndlogos».

La perspectiva ambiental muestra la diversidad de formas
de ser, pensar y actuar de, acerca o a interior de un problema.
Nos muestra que la realidad es una construccion permanente
gue hacemos como formade ser delosflujosdelavida(Bateson,
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1993). Eslamisma perspectivacon laque Martin Heidegger nos
decia—en su conferencia Construir, Habitar y Pensar (1991) y
en todas |as reflexiones filosoficas que realiza en su madurez—
coémo el mundo es la conjugacién permanente del verbo ser. El
ser humano comienzaaser humano, en lamedidaen que nombra
el mundo. La palabra es mundo, la cienciay latecnologia, las
teorias de la sociedad, |as economias, las éticas y la politica, se
construyen con palabras. Son palabras. Por €ello, el origen de la
vida en todas las culturas, tiene caracteristicas mitico-poéticas.
La palabra es fundadora de mundo y de hombre. El verbo ser
conjugado, eslabase de todas lasreligiones y, por supuesto, de
todas |as visiones de mundo, pues ellas surgen de la pregunta:
¢qué es el mundo?

Lahistoriadel ser humano hasido entonceslahistoriadela
conjugacion del verbo ser. Dicho en otros términos, toda forma
de ser del ser humano es precisamente eso: una conjugacion el
verbo ser. No sinrazén, Heidegger planteaqueno esel ser humano
el creador del lenguaje, sino el lenguaje creador del ser humano.
Latarea del fil6sofo de la educacién es, sin duda, invitar alas
diferentes comunidades y grupos sociales, a reflexionar sobre
como hemos conjugado el verbo ser dentro de los procesos
educativos

¢Cémo ha conjugado el verbo ser la cultura occidental, la
educaci6n occidental ? ¢Cémo han dicho lacienciay latecnologia
gue es el mundo? ¢Cémo han dicho que es el ser humano? En la
formacomo sedicequeesago, estael valor, por ello todo proceso
educativo es, alavez, comunicativo —en cuanto que no podria
haber educacion sin comunicaci on—y ético —en cuanto que no
puede haber conocimiento sin valor—.

La pregunta que surge desde la perspectiva ambiental es,
entonces, cOmo actuamos en latierra, cdmo lamoramos, cuéles
son nuestras responsabilidades frente a nuevos actores, nuevos
escenarios, nuevos problemasy qué val ores es necesario construir.
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Desde hace més de 10.000 afos, con la revolucion de la
agricultura, la especie humana comenzé amorar latierrade una
formaextraia: contrariando lasleyes de nicho que cumplian todas
las demas especies con las cual es |a especie homo habiamorado
durante miles de afios, esta especie comenzo a cultivar algunas
especies de plantasy adomesticar algunas especies de animales,
précticas econémicas con las cuales se iniciaron las primeras
civilizaciones pero también | os primeros problemas ambientales
(Angel, 1995). La domesticacion de plantas y animales, fue
humanizando alas especies el egidas en cuanto que fueron sacadas
de su nicho y comenzaron a tener una especie de dependencia
de la especie humana, dependencia que se prolongay acenttia
hasta el momento actual. Y no fue solo la domesticacion de
especiesanimalesy vegetal eslo que caracterizé laconformacion
de culturas sedentarias. Fue también ladomesticacion del espacio
y del tiempo, ladomesticacién delatierra(Leroi-Gourham, 1971).
No fuelaaparicion delasvillasy urbeslo que produjo laagricultura
o la ganaderia. Tampoco fue al revés. Estas précticas fueron
dandose simulténeamentey fueron constituyendo un magmaruro-
urbano-agrario con comportamientos rizomaticos de gran
complgjidad.

Algunas culturas han mantenido, alo largo de milesde afios,
una concepcion de los ecosistemas como alteridades sensibles
gue deben ser consultadas antes de su uso; otras, como nuestra
cultura occidental y, especialmente, como nuestra cultura
moderna, han soslayado una relacion respetuosa, solidaria y
ecoldgica con los ecosistemas, buscando darle a la cultura un
lugar de dominio sobre |os ecosistemas. El capitulo siguiente se
desarrolla en torno a la construccion de una propuesta estético
ambiental de estudiar |os comportamientos urbanos, laciudad, la
vidarural y su tecnificacion expresadaen lo agrario.






esteticas ambientales
urbanas
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Capitulo tercero

ESTETICAS AMBIENTALES URBANAS.
COMPLEJIDADES AMBIENTALES Y
MAGMAS EXPRESIVOS DE LA VIDA
URBANA

El habitar — precisa Heidegger— pertenece estructuralmente
hablando al «construir» (bauen) en el doble sentido de
«cultivar» (colere) y erigir (errich-ten), pero la esencia del
habitar esté en el «respetar» (schonen). El hombre construye
en tanto que habita y porque habita (V, 161). Pero solo habita
quien necesita un lugar dein-moracién, esto es, quien requiere
de guarday pertenencia. «En el habitar —subraya Heidegger
con énfasis—esta pues, €l rasgo fundamental del ser, conforme
al cual son los mortales» (VA, 161)

(Pedro Cerezo. De la existencia ética a la ética originaria.
En: Heidegger: La voz de los tiempos sombrios, p. 48)

Resumen

En este capitulo se construye un campo de interpretacion de los
acontecimientos urbanos, desde dos aspectos, intencionalmente
mar ginados por |a vision tecno-cientificaimperante en la moder nidad:
el cuerpo y el mundo de la vida o, dicho en otros términos, la
sensibilidad como tejido que une lasformas de la interioridad con las
formas de |la exterioridad, parafraseando a Pardo (1992a). Términos



116

EL REENCANTAMIENTO DEL MUNDO

como rizoma, complejidad, caos, magma, imaginarios, ecosistema y
cultura son tematizados en diferentes momentos de esta reflexion,
tgjiendo una red de expresiones y de sucesos urbanos, que habian
sido mirados desde una 6ptica reduccionista, y que ahora aparecen
como expresiones de las sensibilidades urbanas y de un mundo de la
vida simbdlico-bidtico de gran complejidad.

I ntroduccion

En mi libro titulado Educacion estética y complejidad
ambiental (Noguera, 2000) se consolida una propuesta de
ambientalizacion de los procesos pedagdgicos, por medio de la
«corporeidad» —no como concepto sino, y ante todo, como el
acontecimiento fundante de nuestro ser en el mundo— y de ese
descubrimiento husserliano, lalebenswelt o0 mundo-de-la-vida-
cotidiana, que marcael inicio del derrumbamiento del edificio de
la razén instrumental en occidente. Esta propuesta, elaborada
como tesis de doctorado en la Universidad de Campinas, Brasil,
publicada posteriormente en version castellana, por laUniversidad
Nacional de Colombia Sede Manizales, eslabasetedricaque me
permite ahoraconsolidar un campo complejo de comprension que
he llamado estéticas ambientales urbanas, o reencantamiento
del mundo ambiental urbano. El propdsito es aportar, a los
numerosos e interesantes trabajos que actualmente se realizan
sobrelo urbano, un componente que estden el tejido profundo de
lavida actual: la creacion permanente de artefactos o actividad
estética, que es expresion de las naturalezas humanas y la
pertenenciadelavidaurbanaalos procesosdel mundo delavida
en su maxima complejidad, ampliando el término mismo de
ambiente y medio ambiente urbano.

En este capitulo se presentan reflexiones sobre o estético-
ambiental y lo rururbano-agrario, elaboradas gracias a las
investigaciones que hemos realizado en el Instituto de Estudios
Ambientales (IDEA) de la Universidad Nacional de Colombia,
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Sede Manizales, desde el afio de 1991. L ostemas que se presentan
aqui giran en torno a los comportamientos de la metropolis
contemporanea o «metropolis mutante» (Xibillé, 1995), sus
relaciones con los acontecimientos ruro-agrarios, a partir del
concepto deleuziano de «rizoma» y a la posibilidad de la
construccion de una ética-estética ambiental urbana.

En nuestros diversos estudios hemos encontrado que para
comprender |osfendmenos urbanos desde |a perspectivaambiental
hay que considerar la complejidad ambiental y deconstruir los
discursos racionalistas de lo urbano, condicién para interpretar
los fendmenos ambientales como densas relaciones entre 10s
sistemas culturales urbanos y |os ecosistemas, ecosistemas que
hacen posiblelavidaurbanay sobreloscuaesseasientalaciudad,
como expresion fisico-espacial delo urbano.

La eticidad —praxis permanente de la especie humana—
esté presente como diversidad en |os actos expresivos, es decir
en lastramas simbodlicastejidas en nuestrahistoria, construyendo
y reconstruyendo val ores, que son loshilos quetejen las culturas.
Por esta emergencia permanente de diversos valores desde las
tramas delacultura, cada culturaesdiferente; laformade morar
de cada cultura es diferente. La propuesta ético-estética
ambiental que se desarrollaen este capitulo colocaalaciudad y
alavidaurbanadentro de procesos simbélico-bidticos culturales.
Dicho de otra manera, la propuesta busca develar la dimension
€tico-estético-ambiental expresadaen las formas de ciudad y de
vida urbana para construir desde alli una ética ciudadana
ambientalizada

3.1. Estéticas rizométicas en territorios complejos
Los territorios son las manifestaciones o expresiones de la

relacién inseparabley continuamente cambiante entre la especie
humanay latierra. Dicho de otra manera, los territorios son, en
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el momento en que significan algo para alguien,! es decir, en el
momento en que un grupo social, una «comunidadx» o un grupo
con intereses comunes, escribe sobre la tierra sus formas de
morar. Las especies luchan por territorios en cuanto éstos les
significan vida, esdecir, supervivencia, identidad y posibilidad de
gjercer susfuncionesde nicho. Laespecie humanase caracteriza,
especialmente, porque sus significaciones territoriales son
simbdlicas, aunque la fractura epistemol 6gica del mundo de la
vida en la polaridad sujeto-objeto, realizada por la cienciay la
filosofiaoccidental es, hayaocultado laintensaactividad smbdlica
y creadoradel ser humano como mundo de lavida.

Estas significaciones no son instrumentales en el sentido
objetivistadel término, sino fundamentalmente simbdlicas, 1o cual
No quiere decir que nosotros, como especie, no hayamos utilizado
los ecosistemas para fines productivos. Por el contrario, parte
delos procesos de simbolizacion, semantizacion'y resemantizacion
del mundo vital, es la domesticacion del tiempo y del espacio
para fines especificamente territoriales (L eroi-Gourham, 1971).
Los simbolos no son objetos sino formas expresivas de las
relaciones entre los humanos, de ellos con cual quier otraespecie,
con latierray con el universo compleo.

El carécter smbodlico delasformas urbanas, como territorios,
como campos significacionales polivalentes, polisémicos y
pletoricos de alteridades, que son ciento por ciento naturalezas
simbdlicas, exige unaestetizacion delo ético-politicoenlo que se
refiere alas decisiones y actuaciones de los actores implicados
en la vida urbana, como alternativa necesaria en los procesos
contemporaneos de construccion de ciudades ambientalmente

1 «... los etélogos han contribuido en el siglo XX a fomentar una nocién de
territorium que no puede ser descrita geofisicamente ni calculada geométricamente,
porque €l territorio no se confunde con el nicho ecoldgico, sino que se compone
de limites eléasticos, flexibles, negociables, constituidos por la conducta de sus
ocupantes o, mas bien, por ciertos elementos minimos de la conducta de esos
habitantes que cabe [lamar etograma...» (Pardo, 1992, p.18)
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sostenibles, asi como en la construccidn de formas adecuadas de
cultura urbana. Dicha estetizacion es un proceso que pasa por
una necesaria deconstruccién de los discursos de la estética
moderna, paradar cabidaaformas creadas por grupos o personas,
donde los limites entre arte —en sentido ortodoxo—, ciencias,
tecnologias, vida cotidiana y formas de mercadeo, ya no son
«claras» ni «distintas» como |o hubiese querido el pensamiento
cartesiano moderno.

Ladisolucion de laescision categorial de estasfigurasdela
modernidad hacreado unacrisisno solo delos estetas ortodoxos,
sino de los cientificos y los economistas, asi como de todo el
complgo conjunto deformas culturalesamantes delamodernidad.
Por €ello utilizamos el término «estéticas», no como filosofia del
arte, sino como «formas», «expresiones», «Ccreaciones»,
«recreaciones», «poiésis», «tecné», que por supuesto incluyelo
quetradicionalmente sellamo arte, como también aquello que se
separ6 del arte durante varios siglos, pero que en nuestra
contemporaneidad mutante y compleja volvid aimbricarse con
él: latécnica.

Todas | as creaciones humanas —desde |os lenguajes, hasta
losinstrumentos material es, desde losdioses, hastalosdemonios,
desde las ideas filosoficas de Platon, Descartes o Kant, hasta
nuestros suefios, ilusionesy alucinaciones; desdelas chozas hasta
las casas de Alvar Aalto, los edificios de Salmona— son
expresiones estéticas. Podriamos [lamar a este enriquecimiento
del término «estética», unaexpansion del término, cuyo punto de
partida es el cuerpo como corporeidad, como lugar simbdlico-
bidtico, donde inmediatamente, —es decir sin mediacion de la
razén, delasensibilidad, delaemocién o delapasién—, e mundo
delavidaescuerpoy el cuerpo es mundo de lavida. (Noguera,
2000b).

L as estéticas son entonces esas estructuras simbolico-bidticas
autoorganizadasy autoorganizadoras, donde el mundo delavida
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significa corporeidad —en cuanto que el mundo de la vida se
convierte en un sistema abierto de extensiones del cuerpo—, y
dondeel cuerpo esmundo vital —enlamedidaen quelaactividad
creadorade sentidos delos cuerpos, se expresaatravés del deseo,
en formas que seran mundo de la vida—. En este circulo-bucle
(Capra, 1998), hay una constante auto-organizacion y auto-
construccion de sentidos que es lo que llamamos «cultura,
acontecimiento que cuestiona aquella concepcion clésica de la
cultura reducida al cultivo de las artes —cléasicas también—,
menospreciando aquellas expresiones que no alcanzaran la
dignidad de «arte», en unajerarquizacion en donde | as actividades
del espiritu, del alma, estaban por encima de las actividades del
cuerpo, jerarquia que implicaba dominio y direccién del alma-
espiritu sobre el cuerpo.

Durante la modernidad tal concepto de cultura tomo tanto
auge que, aln hoy en dia, seguimos pensando en la cultura
solamente como sinénimo de arte o, en el mejor de los casos,
sinénimo de costumbres, religion, y lenguade un pueblo. Aln en
nuestros ambitos académicos, esdificil pensar quelas creaciones
tecnol 6gicas o cientificas son culturay esmuy dificil, masdificil
aln, aceptar que la diversidad de mundos tecno-vitales sean
expresiones culturales diferentes en cada etnia o grupo social,
como en realidad |o son (Duque, 1995). Para cada etnia o grupo
social cambian lasideas de naturalezay cultura, acontecimiento
gue puede leerse de dos formas: la primera, que naturaleza y
cultura son conceptos universales y sus formas de aparicion son
infinitas; la segunda —Iectura que asumo en este ensayo—, que
existen naturalezas y culturas relacionadas tan estrechamente,
que esimposible saber cudl esel limite entrelasunasy lasotras.
Habria unaterceraposicion, presente en muchos de mistrabajos
ambientales, en la que utilizo el concepto de cultura como una
forma de expresion de la naturaleza, es decir, como una
construccion delanaturaleza, especificaparalaespecie humana.
Esta posicién también aparece en este trabajo, pero no como
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causa efecto de la naturaleza, sSino como momento expresivo y
creativo. Dicho en otros términos los conceptos de cultura que
aparecen en este trabaj o tienen conexiones contextual es, porque
no existe un solo concepto para cada forma de ser, sino varios
puntos de vista de las formas como se expresa el ser. Incluso me
atrevo a afirmar que el ser es seres, lo que hace que cada ser
sea un acontecimiento plural y diverso.

De igua forma, la naturaleza como categoria y concepto
moderno —con todas |as figuras construidas en la modernidad
para fines especificos, muchas de ellas fundamentales para el
desarrollo de ciencias como lafisica, labiologiao laquimica—
aparece en ciertos momentos delareflexion, porque ese concepto
moderno no puede obviarse sobre todo en el momento derealizar
una critica alo que ha sido precisamente la influencia de dicho
concepto en la instrumentalizacion del mundo de la vida para
finestécnicos. Esinnegable ademés, € dafio producido por nuestra
culturaal mundo delavida, gracias aeste concepto objetivistae
instrumental de «naturaleza». La naturaleza, asi concebida, se
miraba fuera de nosotros como objeto disponible, como datum,
es decir, como lo que nos habia sido dado, como nuestra
propiedad. Por ser «exterior» se desprecio y se miré como algo
meramente Gtil (Pardo, 1992a). Esta idea, se convirtié en una
especie de anteojeras, que no permitio ni permite aln hoy en los
alboresdel siglo X X1, aceptar laexistenciadeformassimbdlicas,
estéticas, perceptivasy racionales en otras especies diferentes a
la especie humana.

Convencidos de que en todo momento «sabemos la hora»
—en palabras de Hol derling—, creemos que somos Unicosen la
infinitud del universo, que somos centro absoluto del infinito. Y
desafortunadamente este convencimiento nos ha impedido
disfrutar de la diversidad de formas de ser de la vida, conocer
otras formas de comprension del mundo y aceptar que
compartimoslatierracon otros seres (Sheldrake, 2001) y no con
objetos puestos anuestradisponibilidad.
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En un intento por encontrarle salida a las categorias
universalistas de la modernidad, pluralizar el concepto de
naturaleza en naturalezas permite una comprension estética de
lavida. Lo ambiental como punto de vista, como dimension, parte
de estapluralizacién que, semanticamente, aceptayaladiversidad
y la biodiversidad. No es posible un pensamiento ambiental
complegjo dondelasformasdelavidase miren alln como naturaleza
en sentido homogéneo y singular, como esa naturaleza de la
modernidad, es decir, como esa naturaleza exterior, reducible a
las cifras del mundo matematizado por un sujeto matemético.
Esto no quieredecir quelas natural ezasfisicas no puedan o deban
expresarse en términos mateméticos, ni que debamos renunciar
alaeficaciadeagunastecnologias. Por el contrario, laexpresion
matematica de | as natural ezas fisico-quimicas debe permitirnos
construir indicadores que puedan, a su vez, ayudarnos a
comprender mejor el comportamiento de la vida y no reducir
nuestra mirada ni centrarla solamente en el concepto de
natural ezaobjetivaque hay detrésdelavisiony delaexplicacion
mateméticade |osfendmenos fisico-quimicos. Sin embargo, una
estetizacion de laidea de naturaleza, ha sido la clave para salir
del reduccionismo categorial.

Lacomprension de los fendmenos de la naturalezay de los
acontecimientos o sucesos de la vida, como creacion y
construccion permanentes, permite a los estudios ambientales
superar el sesgo ecologicista que |os hamarcado. Las formas de
la vida humana, como por ejemplo las formas de lavida en las
urbes, susinterrel aciones cadavez més divergentesy complgjas,
son naturalezas co-creadas y reconstruidas permanentemente a
partir de resignificaciones simbdlicas. Por ello, nuestro modelo
de interpretacion ambiental que se expresaba en los inicios de
1995 en las relaciones entre ecosistema 'y cultura, entendidos
amboscomoy dentro delaNaturaleza (Angel, 1996), esampliado
(Noguera, 1999) gracias a la propuesta de rizoma de Deleuze y
Guattari (1994), previo un trabajo interdisciplinario de



123

ESTETICAS AMBIENTALES URBANAS

deconstruccién de las categorias de ecosistema, cultura 'y
naturaleza.

Existe unagran dificultad paracomprender lapluralidad del
ser porgue la modernidad —con su herenciajudeocristianay su
afan deintroducir en lasupuestahumanidad unoy solo un modelo
de razon para comprender el mundo— aun hoy se rehlsa a
aceptar |as heterogeneidades, |as diversidades, las multiplicidades
y las alteridades. Sin embargo una postura estético-ambiental
exige, como punto de partida de cualquier ejercicio de
interpretacion delasformas urbanas, laentradaen lapluraizacion
de lo que antes estaba en singular: el ser; para nuestro caso
concreto, €l ser urbano, €l ser de lo urbano.

Larelativizacion de los términos «naturaleza» y «cultura»,
asi como la deconstruccion de los discursos cientifico-técnicos
gue los han tenido como objeto de estudio, han enriquecido el
pensamiento ambiental, en cuanto que nos permiten pasar de las
categorias abstractas, alosacontecimientos, fuerzas, intensidades
y velocidades complejas. Se oscurecen los modelos de
investigacion ambiental, construidos con pretens 6n universalizante,
pero se potencializaen ato grado lacomprension delasrealidades
ambientales, a partir de las diferencias y las ateridades. Esta
estetizacion de lo ambiental —en cuanto que se introduce la
«alteridad», como idea central del pensamiento postmoderno,
pensamiento que ha conmocionado |os cimientos més preciados
delarazén occidental— permite comprender de diversasformas,
de manera ambigua, y por fuera de polaridades, las relaciones
entreterritorios, espacios, ciudades, formas devidaurbana, formas
de vida agrariay formas de vida rural. Permite entonces, mirar
desdelacomplejidad, lacomplejidad delas estéticas ambientales
enterritorios, también complejos.

3.2. Figuras rizométicas de la ciudad como expresiones
urbanas contempor aneas
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Nunca antes las figuras de ciudad y de lo urbano habian
cambiado a velocidades tan vertiginosas como en la dltima
modernidad, la modernidad de la electrénica y la cibernética.
Nunca antes |os patrones de ciudad mostraron tan claramente la
existenciadel caos como momento del orden como en la ciudad
contemporénea. Informe, atravesada por un casi infinito nimero
deflujostangibleseintangibles, laciudad contemporéneaadquiere
a cada instante una figura nueva que desborda la anterior
(Salabert, 1998), que la absorbe, la contiene, la desplaza o la
resignifica, en turbulencias, intensidadesy vel ocidades distintas,
turbulencias urbanas que agobian alos planificadoresracionalistas,
a los urbanistas que tienen un orden preestablecido de ciudad
como patrén de cualquier ciudad.

Lametrépolis, esdecir, laciudad medida, laciudad del metro,
laciudad que se puederecorrer siguiendo laracionalidad del metro,
se convierte en un concepto caracteristico de ciudades como
Nueva York, Tokio, México, Sao Paulo, Londres, Paris, Berlin,
Medellin y, por supuesto, Bogota Alta densidad poblacional,
tecnol ogias constructivas de punta, centrosfinancierosdeinterés
internacional, alto nimero de inmigrantes originarios de otras
regiones, otros paises y continentes... han sido indicadores
principal es para que una ciudad sea considerada metropolis. Sin
embargo, los fendmenos de movilidad cultural, migracion
permanente, procesos de globalizacién, crecimiento enlosdltimos
30 afios y, sobre todo, la formacion de imaginarios urbanos en
grupos sociales ruro-agrarios, ha hecho que, cada vez, sea més
dificil colocarle limites claros a lo urbano, pues se generan
inmensas manchas de asentamientos, sistemas abiertos con
patrones de estructuray de funcionamiento, donde la tendencia
al caos es cadavez mayor (Capra, 1999). El paradigmade orden
gue ha imperado en la planificacion y la gestion urbanas se
manifiesta insuficiente y es tarea prioritaria transformar
radicalmente, y desde lasteorias del caos, delacomplejidady la
autopoiesis, los métodos 'y enfoques de la planeaci6n urbana.
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Los a priori de ciudad, los modelos preestablecidos, las
categoriasy conceptos de laciudad y lo urbano, se han impuesto
sobre |la realidad cambiante de las formas urbanas y de las
ciudades. Mientras |os model os se aplican, |as realidades vivas
delo urbano —es decir como énima, como dynamis, como gaia,
como flujo magmatico deformas de ser, todas diversas— cambian
agrandes velocidades y en diversas direcciones, muchas veces
aleatorias. Losmodelosa priori y a posteriori —pero al finy al
cabo model os— caen en latrampade |apretendida universalidad
racional moderna, perdiendo —algunos— la particularidad
primigeniaquelos hizo eficaces. Mientras se hallegado al punto
de creer que con la aplicacién de alguno de esos modelos se
solucionan los problemas de la vida urbana —por ejemplo los
modelos de desarrollo sostenible, desarrollo sustentable o
sustentabilidad urbana—, |as realidades urbanas de metrépolis,
telépoliso tecndpolis, son cadavez mascomplejasy muy dificiles
deinsertar dentro de parémetroslinealesy simples. Lagranilusion
racionalista, la esperanza de que con la razon podriamos dar
respuesta a todos nuestros interrogantes, pierde vigencia en la
medida en que, apartir de nuestra experiencia cotidiana de vida
urbana, vemos que |os model os racionalistas de planificacion se
guedan cortos frente a la vida urbana como turbulencia en
ebullicion.

Lo urbano participa de fuerzas centrifugas y centripetas,
sistemas, velocidades, intensidades, sentidos, reproduccion
unicelular, pluricelular, en progresion geométrica, enfermedades,
nacimientosy muertes. Se rompe laideade quelaciudad es una
creacion técnica, meramente fisico-espacial y estética, para
aparecer la concepcion de que esta viva, es vida. Cuando se
objetiva al méximo el concepto de ciudad se simplifica un
acontecimiento cuya estructura genética e historica es de gran
complejidad. Se llegd a pensar, durante varias décadas, que la
ciudad era como la contenedora de la vida social, como un
«cascarén vacio» que sellenabafécilmente. Estavision positivista
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deciudad llevé alos planificadores urbanos a preocuparse por la
ciudad medibley no por laciudad como poiesis, como produccion
ético-estética, como acontecimiento cultural, como expresion
simbdlica, como unaalteridad inestable.

Laciudad, ademéas, se miré durante afios, como el escenario
gueseoponealorural y alo agrario, polaridad que se corresponde
con laoposicion detodo lo que sellamaba «cultura» con los que
searropabay €l concepto de «natural eza». Categoriasuniversales
deandlisiscon lascuales, durantetodo el desarrollo de occidente
y su influencia judaicay cristiana, se habia tratado de explicar
otras oposi cionestales como alma-cuerpo, tierra-cielo, espiritual -
material. Dicho de otra manera, la separacion entre cultura y
naturaleza, participaba de la escision originada desde el
pensamiento platonico entre un mundo real, verdadero, que era
el mundo de lasideasy un mundo reflejo, fantasmal que Platon
[lamé mundo delas apariencias.

Esta escision marco en todas sus dimensiones la cultura de
occidente. Desde ladimensi 6n religiosahastaladimensién técnico
cientifica, desde ladimension politica hastala estética, todas las
formas de comprension del mundo delavida, fueron influenciadas
por dichaescisién. Por estarazdn, occidente hasido unacultura
demodel os, metas, tel os, paradigmasy utopias, donde se establece
claramente la separacion entre un mundo y otro. Occidente ha
sido unaculturadonde el concepto de historiacomo movimiento
progresivo, siempre ascendentey haciaun telos Unico, haestado
presente hasta momentos muy recientes. S6lo en las Ultimas
décadas se comenz6 a hablar del fin de la historia, fin de la
modernidad o fin delarazon. Losmodel osracionalistas de ciudad,
tanto el modelo clasico como los modelos propuestos por la
modernidad arquitectonicay urbana, se han visto cuestionados
por las dindmicas aparecidas en las metrdpolis finiseculares
(Noguera, 2000c), dindmicas que tienen una forma de ser no
lineal, no secuencial, sino complejay rizomética. Esto significa
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que laaparicion y desaparicion de estas dinamicas o eventos, no
responde aun orden | 6gico preestabl ecido, sino aunaal eatoriedad
cadticapropiadelossistemas complejosy abiertos (Capra, 1998).

3.3. Multiculturalidad urbana, fragmentacion vy
desterritorializacion

La multiculturalidad, la fragmentacion y la llamada
desterritorializaci on, son tres eventosrizométicos delavidaurbana
contemporanea, que intentamos interpretar y comprender
hermenéuticamente con el animo de proponer alternativas ético-
estéticas de accion. Para realizar este gjercicio hermenéutico
tenemos que partir de que vale todo aquello que vamos a
interpretar y a comprender. Este todo vale permite que no
despreciemos nada, ningdn actor, ningln escenario, ninguna
interrelacion, ninguna actuacion en la ciudad. Estetodo vale no
descalifica a priori anadie ni a nada. Permite la posibilidad de
guetodoy todoslosqueintervienen sean escuchadosy val orados.
Paradgjicay contrariamente a los que creen que €l todo vale es
fuente de impunidad, silencio complice o desprecio, €l todo vale
como momento inicial del proceso hermenéutico, permite que
todosy todo tengan un valor, unlugar, un sitio y unaimportancia
semejantes, en las decisiones urbanas. En otro momento del
proceso de comprension e interpretacion de estos u otros
acontecimientos urbanos, cada escenario, cada actor, cada
interrelacion y cada actuacion, tendran un valor distinto lo cual
significa que todo vale pero de manera diferente. Para llegar a
ese momento que es el momento de la diferencia, habra tenido
gue transcurrir un intenso proceso comunicativo, donde las
racionalidadesy €l juego de poderes, |o mismo quelasfuerzasde
las sensibilidades y de las formas de seduccién, hayan ejercido
una especie de convencimiento que permita priorizar esta cosa
(Heidegger, 2000a) o0 asunto sobre otros.

La priorizacion no puede ser origen de |as decisiones sobre
lavida urbana, sino més bien efecto —pensado éste en sentido
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estético-ambiental y no cientificista—, expresién o manifestacion
del juego de alteridades que se ponen sobrelamesa. Al contrario
del concepto moderno de planificacion urbana, nuestra propuesta
hermenéuticaexige unainclusion delosotroso lo otro excluido
en | as decisiones producidas por unavision técnicay homogénea
de la instrumentalidad moderna. Si en dichas decisiones se
excluian lasemociones, 10s cuerpos, los erotismos, |os deseos, |os
suefos, las fantasias, la imaginacion, los animales, las
sensibilidades y otras formas de ser, en nuestra propuesta del
todo vale deberan incluirse, con las mismas garantias de todos
los demas actores. Deberdn mirarse de forma indiferente
(Delgado, 2000), pues el todo vale exige finalmente una ética
dentro del espacio urbano: la ética de la indiferencia ante las
diferencias, que es la caracteristicafundacional y estructural de
la sociedad civil. Aunque parece contradictorio, la ética de la
indiferencia permite la posibilidad de la convivencia de las
diferenciasen el espacio publico: el espacio publico no puede ser
de nadie, no puede jerarquizar ni ser jerarquizado. Si el espacio
publico se apropia, se jerarquiza, pierde su caracteristica de
publico y pasaa ser territorio de una comunidad.

La multiculturalidad urbana, la fragmentacion y la
desterritorializacion son expresiones de la vida urbana
contemporénea. Es dificil interpretar con profundidad eventos o
acontecimientos tan probleméticos, primero, porque estamos
inmersos en ellos, y luego porqueimplicaasumir una posturano
valorativa y no jerarquizante. Una hermenéutica de las
transformaciones urbanas —acaecidas dentro de lo que Gianni
Vattimo (1985) ha llamado el fin de la modernidad— puede
expresarse por medio de un gercicio retorico que mire estos
fendmenos, mas como un pintor o un escultor que como un
cientifico; mas como unaserie de micro narracionesfragmentadas
gue como un metarrelato onmiabarcante; més como el «hombre
de la camara» que sale todos los dias a registrar en ella los
acontecimientos de la esquina, el parque o lacalle, que como el



129

ESTETICAS AMBIENTALES URBANAS

policiavigilante que buscasancionar o punir aquienestransgreden
loslimitesde laley en esacalle, esquina o parque.

Laarena movedizaen la que nos situamos para comprender
la multiculturalidad urbana, la fragmentacion y la
desterritorializacién, como fenémenosdelavidaurbanadefin de
siglo, esunafigura, anti-cartesiana por supuesto, de ladudaque
no buscaun origen, un principio primero, un fundamento del cual
no podamos dudar, una certeza apodictica, sino la duda total y
nihilista Duda fundamental, originaria que no busca primeros
principios de nada sino formas informes, permanentes
movimientos, oscilaciones, que no pueden ser definidas sino
poetizadas con el imaginario pincel delas palabras.

Nuevos fendbmenos—como el amor que surge entre personas
gracias a sus encuentros e interesantes conversaciones virtuales
0 el imaginario rur-urbano de los inmigrantes campesinos que
[legan a diario a ciudades como Bogota o Manizales,
desterritorializados no solo fisica, sino simbdélicamente— exigen
miradas complejas e interdisciplinarias por parte de sociologos,
ambientalistas, antrop6logos y fil dsof os urbanos interesados en
estudiarlos. A diario, lahorda de migrantes que deambul an por €l
mundo, en un neonomadismo potenciado por los medios de
transporte y de comunicacion, ha puesto en tela de juicio
conceptos modernos muy estables hasta hace pocos afios,
solipsistasy hegemonicos, homegeneizantesy autdnomos, como
«sociedad», «individuo», «identidad cultural», «territorio»,
«comunicaci 6n», «diversidad cultural », «sociedad civil», «estado»,
«region» y «nacion» y halanzado alos académicos asumergirse
en lareflexion sobre lo fugaz, |o cambiante, lo inestable, lo que
fluye en intensidades distintas.

Los campesinos que llegan permanentemente a nuestras
ciudades colombianas y latinoamericanas, logran levantar sus
«cambuches» en barrios de invasi6n, «cambuches» que constan
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de un espacio donde las familias descansan, comen, duermen y
esperan conseguir algunaformade subsistencia. Losimaginarios
rurales de su cultura se difuminan progresivamente en nuevos
imaginarios urbanos. Los colores, los alimentos, |as expresiones
lingUisticas de su vida campesina se van entremezclando con las
estéticas urbanas. Su idea de natural eza? también va cambiando.
Latelevision —artefacto presente en lamayoriade lasviviendas
colombianas, por paupérrimas que sean— crea también nuevas
natural ezasimaginarias, nuevasvisiones de mundo, nuevos suefios.
La virtualidad se mezcla con la materialidad creando esa
monstruosi dad neobarrocadelaque noshabla Calabresse (1994).
Estos eventos expresan la complejidad rizomética de lo urbano,
cuando ladisolucion delas categoriasy delos principiosrectores
delamodernidad abren paso aloinestable, lo fugaz, |o hibrido, lo
multipley lo complejo de eventos que acontecen dentro de unas
coordenadas espacio temporales no lineales.

L os dispositivos tecnomaguinicos de |a contemporanei dad
han abierto nuevasformasde historicidad: alalinealidad teleol 6gica
delahistoriadelossiglos XVIII, XIX y principiosdel XX, leha
sucedido €l tejido denso deinteracciones, intervalos, delineasde
fuga y de puntos fugaces de encuentro, que forman tramas
caoticas de tiempos y espacios disparados en diferentes
direcciones. Pero la técnica en la contemporaneidad no es un
elemento més de la cultura urbana, sino su base. Es impensable
comprender lavidaurbanasin |os dispositivos tecnomaquinicos.
Como diriaFelix Duque (1995) recordando aHeidegger (1960),
el ser delacontemporaneidad es el ser delatécnica. Eslamanera
de ser de la contemporaneidad. Desde Descartes, los animales

2 Recuerdo de nuevo acé la transcripcion que hizo el Sociélogo Mgr Gonzalo
Escobar Téllez, de las memorables conferencias dictadas por Phillipe Descola en
Medellin Colombia, en el afio de 1996 sobre la socializacion de la naturaleza. En
dichas conferencias Descola planteaba una idea muy antropoldgica: la idea de
naturaleza de cada cultura es diferente, pues son las formas de apropiacién y de
significaciéon de la naturaleza las que construyen la idea de naturaleza en los
diferentes actores sociales.
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astutos «[...] en cuanto que suinvencion: e conocimiento, invierte
ilusoria y catastroficamente la relacion de dominacién y
dependencia [...] a hacer de la Naturaleza un material de
construccion disponible y a la mano (eso que antes [lamamos
«reglidad») para auto-producirse como «Historia Universal» vy,
por ende, paraerigirse en sefiores de unanaturalezaartificialmente
capitidisminuidal...] Latécnica, [ ...] seriaesaficcion por laque
lanaturalezaesvista, engafiosamente, por e conocimiento humano
como materia bruta a servicio de la historia del «hombre»»
(Duque, 1995).

Tanto la visién optimista cartesiana, como la pesimista
heideggeriana de la técnica, obedecen a esa posicién de la
modernidad que escindi6 sujeto y objeto de conocimiento. Estas
dosvisioneshaninfluido notoriamenteen lasreflexionesy acciones
realizadas sobre lo urbano. Visto o urbano como categoria, este
fendmeno debe tener una correspondenciacon |os conceptos que
soportan dicha categoria. De lo contrario, no habria una verdad
acerca de lo urbano. La ciencia del urbanismo se ciment6 en la
posibilidad de unos principios universal es que pudieran dar cuenta
de la totalidad de los fendmenos urbanos, en la medida en que
ellos se adecuaran o cupieran dentro de los model os universales
de lo urbano. Esta era una exigencia sine qua non de un saber,
para convertirse en ciencia: la necesidad de una universalidad
absolutade principios, teoriasy leyes.

Aparece aqui el primer problema: la existencia de lo
particular, de lo diferente, de lo distinto alos model os urbanos
modernos dentro de lavida urbanacotidiana. ¢Cémo soportar la
presenciade diferentes culturas dentro de unaculturaque quiere
tener una identidad universal, basada en la homogenizacion
tecnol 6gica, politica, econdmicay social? Sin embargo, lavida
urbana de las ciudades modernas fue llenandose de
particul aridades antag6ni cas muchas veces entre si, con intereses
tan opuestos, que Marx mismo, siendo un filésofo moderno,
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reconocié como punto de partida de cualquier andlisis social,
reducido, claro esta a la cuestion econémica, la diferencia
antagonicay dial écticaentrelos componentes o actores sociales.
Esto incluso se constituy6 en un categoria, universal obviamente,
deandlisis cientifico-socia que Marx llamé «luchade clases».

El pensamiento romantico del siglo X1X, nacido del seno de
lamodernidad, comprendié, sinembargo, latragediade unaépoca
contradictoria en si misma, época en la cua todo lo sdlido se
desvanecio en el aire (Berman, 1991) o, dicho de otra manera,
los grandes proyectos y las grandes utopias de una cultura en
cuanto a su deseo de ser universales, terminaron siendo
especificos de dichacultura, y generaron, asu vez, movimientos
de reaccion, muy vitales por cierto, contra ese deseo de
homogenizacion que era, de otro lado, un deseo de hegemoniay
dominacion cultural. Por ello el arte romantico se encargé de
hacer una lectura diferente, desde otra 6rbita de la vida urbana,
haciendo unacriticaprofundaal optimismo tecnolgicoy cientifico
del desarrolloindustrial y proponiendo en ocasionesun retorno a
lavilla(neomedievalistas) o un model o utopico de organizacion
socio-urbana (utopi stas).

Encontramos registros del romanticismo en muchos
estudiosos de | os fendmenos contemporaneos de la vida urbana,
gue buscan retornar alos model os clasicos o republicanos de las
ciudades europeas 0 latinoamericanas, en su afan de imponer
modelos que supuestamente solucionarian el caos de la vida
urbana actual. La critica roméantica a los grandes problemas
socialesy ecol 6gicos de las ciudadesindustrial es decimondnicas
se instaura dentro de la modernidad, pero tiene elementos de
postmodernidad, como esladudafrenteal racionalismo urbanistico
eindustrial delaEuropadel siglo X1X.

¢Como era posible una ciudad para la indiferencia ante la
diferencia, cuando las mismas estéticas modernistas de la
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arquitecturaprocuraban, por todos|os medios, lajerarquizacién?
No eraposibleunaciudad paraladiversidad por lo cual aparecieron
fendmenos muy interesantes desde el punto de vistahermenéutico,
como fueron los fendmenos de exclusién y autoexclusion,
segregacion y autosegregacion, marginalizacion y
automarginalizacion. Ladiferenciallevaba, y alin llevaconsigo,
el lastre de la superioridad o de la inferioridad 1o cual no es
necesariamente asi. Ser diferente es ser otro, y ser otro solo es
posible desde un yo, que miraalos otros como otros que son. El
yo solo puede ser yo en la medida en que los otr os pueden ser
otros. El ser no es propiedad de un yo-sujeto, como o pensé la
modernidad cartesianay kantiana, sino de un nosotr os que acepta
en su seno a yo y alos otros como nos- otros (Heidegger,
2000).

Transitar caminos distintos alos de la racionalidad implica
desprenderse de posiciones metafisicas, abandonar un tipo de
ser que se cree €l ser, que es el yo-sujeto de la modernidad.
Estos caminos alternativos no son coherentes con la razén
instrumental que se expresa en politicas urbanas —desde el
ordenamiento territorial, hasta la construccién de vias, pasando
por toda una galaxia de formas de vida urbana— afectadas por
el reduccionismo técnico instrumental delo urbano.

El lastre de la diferencia es muy fuerte porque conllevala
idea de poder del yo-sujeto sobre el otro (Delgado, 2000). La
diferencia, sin embargo, adquiere un sentido interesante desde
nuestra perspectiva estético ambiental porque es la expresion
auténtica de la vida en sus procesos creadores. Solo graciasala
diferenciacion permanente es posiblelabiodiversidad. Graciasa
la diferencia o alteridad en sentido ecol 6gico-evolutivo, hay
sostenibilidad ecosistémica. S todos|os componentes de un nicho
ecolgico gjercieran las mismas funciones, fueran similares al
menos, €l grado de resiliencia de dicho nicho seriaminimo. La
homogeneidad del medio biofisicoy del medio cultural hapermitido
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gue el mercado de alimentosde origen animal y vegetal parauna
cuarta parte delahumanidad, seaun negocio altamente lucrativo,
ala vez que causa de un inconmensurable impacto ambiental.
Paraddjicamente, algo de la diversidad puede percibirse gracias
alosgrandes hipermercados de | as ciudades metropoli del mundo
contemporéneo. En tiempos de la globalizacién, los habitantes
urbanitas pueden tener acceso a consumo detodo tipo de especies,
desde |as nativas hasta las més exéticas (Angel, 1995).

La diferencia entendida no como categoria sino como
acontecimiento devida, ladiferenciaque se produce cuando una
forma de vida deja de serlo para evolucionar a otra forma, o
dicho en palabras més contemporaneas, cuando la vida se
transgrede para expresarse de otra forma, la diferencia toma
caminos diferentes, se construye como idéntica, es decir como
vida, en los procesos de diferenciacion (Noguera, 1996). La
diferencia en este sentido es expresion supremade lanaturaleza
creadora, tanto ecosistémica como cultural. La diferencia en
términos estéti co-ambientales esel proceso por medio del cual el
todo vale se realiza. Porque, ¢como puede valer todo si no es
porquetodo esdiferente? Lavaloracion solo esposiblegraciasa
ladiferencia. Si ladiferenciano existiera no podriamos valorar.
Sin embargo los model os de la economia, de la sociedad, de la
€tica, delaestética, delapolitica, esdecir, delaculturamoderna,
han obedecido, hasta fechas muy recientes, a un solo régimen,
por lo cual los modelos de ciudad, también hasta fechas muy
recientes, tenian que ser coherentes con dicho régimen.

Todo fendmeno que se saliera del régimen era considerado
como monstruoso. Sin embargo Calabresse en su obra La Era
Neobarroca (1994), nos recuerda, cdmo las monstruosidades de
la contemporaneidad, tienen afinidad con las monstruosidades
barrocas: las monstruosi dades son fenGmenosinconsistentes que
oscurecen la claridad clasicista 0 moderna; aparecen pero no se
deben mostrar. Los roméanticos encontraron en |o monstruoso de
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las ciudadesindustrialeslafuente de su inspiracion artistica; con
su arte criticaban laculturaque posibilitabalaexistenciade dichas
monstruosidades porque ellasrefl gjaban €l malestar, laexplotacion,
|as baj as condi ciones de vida de muchas personas, en las grandes
ciudades industriales de la Europa del siglo XIX. Lo diferente
urbano se constituy desde el romanticismo, en unallamada de
atencion urgente a las politicas que proclamaban una idea de
progreso y desarrollo insostenibles desde todos|os puntosde vista;
lo diferente urbano, o «monstruoso», existente en las ciudades
europeas de laeraindustrial, exigio unarevision delas leyes de
amparoy seguridad social conel fin, eso si, de que esasalteridades
pasaran a ser yoes, es decir «normales».

Los artistas de la modernidad fueron los primeros en
encontrar que lo monstruoso, es decir |o inconsistente, lo que se
sale de toda regla, 1o que no responde a modelo y que por lo
tanto se automargina o es marginado, se auto excluye o es
excluido, esunaalteridad desdelacual €l mundo sevediferente.
En el siglo XX, con larevolucién mediética, la aparicion de la
cibernéticay otras tecnociencias sin las cuales yano es posible
«ser» como cultura, las diferencias no tuvieron que seguir siendo
buscadas por los artistas, sino que aparecieron y siguen
apareciendo en el interior de nuestra propia alcoba. Cuando
miramos sincronicamente diferentes formas cultural esen nuestra
pantalladetelevision, lasdiferencias se nostornan in-diferentes.
Coexisten en lamismapantallapero no todaviaen nuestrapropia
conciencia. Sin embargo la multiculturalidad es una fuerza, un
acontecimiento gque supera toda racionalidad, toda norma, toda
tendencia unificadora unidireccional. Ella se nos aparece en la
contemporaneidad urbana, como unamezclade nébmades, donde
la inestabilidad se ha abierto paso y donde la estabilidad es un
instante fugaz de la vida urbana.

Magma cultural (Castoriadis, 1989), la multiculturalidad
aparece como manifestacion estética de las infinitas formas de
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ser de los hombres y mujeres que poblamos el planeta. Sus
registros se expresan por doquier en los imaginarios sociales
(Durand, 1981) més poderosos que toda reglamentacién o norma
impuesta. El imaginario social —que se forma en lo que Eco
(1994, 1995) Ilamarialasformas enciclopédicas deloslenguajes—
se teje a partir de sentidos y significaciones de los referentes
propios de cada cultura, que aln desterritorializada, nGmade, en
movimiento permanente, en trance, en una dindmica que va del
ser a no ser para ser de nuevo, esta presente en los juegos de
lenguaje que se expresan en cosas.

Los registros, las huellas, los indicios, las marcas de una
cultura son fragmentos emparentados —desde |a perspectiva
etimol6gica de la palabra— con fractales, con fracciones, que
nosremiten al todo (Capra, 1998). Un fragmento de unamelodia
nos lleva a recordar o a querer escuchar la melodia completa.
Un fragmento de ciudad nos lleva a la vivencia de ciudad
(Pérgolis, 1998) no como totalidad dntica, sino como indicio, como
sugerencia, como registro estético, presencia, memoria, huellao
ausencia. Las dindmicas urbanas, hoy més que nunca, son de
gran fugacidad. Podriamos decir que soninasibles, puesmientras
se estudian en las universidades, oficinas de planeacion urbanau
otros espaci os académicos, ellas cambian, mutany setransforman
en nuevos sentidos y direccionesy que hacen dificil estudiar la
ciudad —lo urbano— constituida en magma de eventos que
aconteceneny por ella. Ningiin modelo, ninginapriori legidativo,
ningun fundamento primero nosdalaideadelo queesenrealidad
el rizomaurbano. Susimaginariostecnol égicos o paliticos, pueden
aparecer en los sectores «rurales» mas retirados de lo que en
sentido instrumental se ha llamado «perimetro urbano». Los
territoriossimbdlicosdelavidasocia urbanaexcedenlosterritorios
geogréaficos, aunque es sobre ellos que | as culturas escriben sus
signos. Ellos son el primer plano, laprimera capade unaseriede
estratos donde estan presentes las escrituras de las culturas,
siempre palimpsésticas (Montoya, 2001).
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Losterritoriosson e producto dedesterritoriaizacionesy
reterritoriaizaciones, Sempre son abandonoy conquista. Enlos
territoriosestad signodelaviolencia, laparadojadelaidentidad
y deladiferencia; laluchapermanente por lagpropiacion culturd.
Por €ello, lavidaurbanaes un plétorade contradicciones que
expresanlosespaciosdelaindiferencia cales, plazasy espacios
publicosen general, son lugaresoterritorios deladiferencia,
dondediversascomunidades|uchan por congruir susidentidades
apartir deprocesosdiferenciadoresenloscualese territorioes
el hilo estructurante y estructural que teje dichos procesos,
siempre conflictivosy en muchos casosviolentos. Eslalucha
por diferentes estratosterritoriales, desdelosbiofisicos hasta
losintangibles, donde cadacomunidad quiere colocar sumarca
Ladificultad en construir lapaz radicaen quelosprocesosde
paz no se han ambientalizado. Se piensaen negociacionesde
paz, donde los territorios ecosistémicosy culturales no son
tomados en cuentacomo actores, como alteridades pletoricas
decomplgidad.®

Una hermenéutica de la vida urbana, es fundamental en el
gjercicio delaplaneacion y la gestion ambiental urbana. De ella
depende que, en principio y como principio ético postmoderno,
todo valgaparatodoslos que de unau otramaneraesténimplicados
en latoma de decisiones. Esto puede ser posible a partir de una
ética de la alteridad, que es fundamental para comprender los
fendbmenos de multiculturalidad, fragmentaciéon vy
desterritorializacion. Solo es posible una ética de la ateridad en
una multiculturalidad que se acepta no desde afuera como si
fuéramos dioses 0 sujetos exoticos paramostrar, Sino desde dentro
como participes de ladiferencia. Una éticade laateridad, desde
ladimension estético-ambiental, eslarupturacon aquellaactitud
«magnéanima» donde nosotros como yoes aceptamos a |os

3 Para el caso colombiano, cfr Carrizosa (2003
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diferentes y nos aceptamos como diferentes frente aellos. Es el
lugar donde yo también soy diferente, soy un alter para el otro
(Noguera, P. Echeverri, J. 1998

Una ética de la alteridad, como lo vimos en el capitulo
dedicado a este topico, parte de la necesidad de superar el
ecologismo ligth, que es el ecologismo aprovechado por las
grandes industrias multinacionales de las comunicaciones, del
turismo, de los alimentos, o incluso del disefio de modas, textil,
visual, publicitario o industrial. Esta superacion se plantea en
cuanto que este ecologismo ligth parte de una vision ingenua de
la ecologia que es aprovechada por laindustria del capitalismo
ultramoderno o hipermoderno, para montar sus escenarios a la
manera de Disneylandia o de Hollywood, en el corazén de los
territoriosindigenas o de | os ecosi stemas mas biodiversos con la
Optica de una mercantilizacion de las diferencias (Moreno C.
1998).

El estudio delos procesos de fragmentacion delavidaurbana,
desde diferentes perspectivas, permite unamiradamasricaalos
mismos procesos. La totalidad urbana, uniforme y ordenada
cartesianamente, donde no tenga cabida |o monstruoso, es un
ideal imposible derealizar por seres humanos complejos, dentro
de complejas relaciones entre ellos mismos y con su medio
ambiente ecosi stémico. Losmodel osy formas cerradas de ciudad
se han agotado paradar paso alas ciudades sin formaespecifica,
es decir alas ciudades rizoma, alas ciudades ameboidales. Los
registros imaginarios urbanos, como rizomas, comenzaron a
aparecer en los lugares més insospechados, como fruto de una
descentracion morfol égicade laciudad, peroy sobre todo, como
fruto de las fuerzas de la vida urbana. Cada fragmento expresa
latotalidad delaobrade arte; cadafragmento de ciudad, expresa
lo quelaciudad es: fragmentada, movil, discontinua, tejido denso
de interacciones de fuerzas distintas, forma fugaz, expresion de
ladiferencia.
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La descentracion de las ciudades no ha sido un fenémeno
meramente morfoldgico: obedece al cansancio por la
jerarquizacion unidireccional, a la necesidad incluso de
automarginalidad y autoexclusion, producto delamarginalidady
de la exclusion de la que fue victima dicho fragmento. Un
fragmento de ciudad es un fragmento de unanatural ezacompleja
donde lo social, lo politico, lo tecnoldgico, 1o econémico, lo
cibernético, lo estético y lo ético, constituyen la trama del
fragmento. Un fragmento de ciudad es ciudad en términos
relativos. Es ciudad para aquellos que larecorran o habiten.

En el crepuscul o de lamodernidad, |os monstruos aparecen
con sussombras engrandecidas por lailusion delaluz del poniente.
Sin embargo ¢por qué asustarse frente a lo monstruoso? ¢No
seriesto unaexpresion denuestras natural ezas, contrariaaaguella
visién metafisica que pretendialauniversalidad de laverdad, la
claridad y distincion absolutas del conocimiento y el imperio de
un solo tipo de razdn? Las trazas postmodernas presentes en
occidente desde el barroco temprano, nos han invitado a mirar
desde otros lados. Shakespeare, através de Hamlet, se sumerge
en la locura para poder ver aquello que la razon le niega: una
verdad monstruosa e inaceptable. Goya, paracomprender mejor
la interioridad humana, expresa en sus Caprichos aquellas
monstruosi dades que también somos nosotros (Noguera, 1998).

Los artistas han tendido siempre a aceptar |0 inaceptable,
mientras que | os cientificos han construido model os que excluyen
loinaceptable. El gran sofismadelacienciamoderna, modéicay
por o tanto neoplatonica, esque olvido que, mientrasellaconstruia
model os racionales paraexplicar losfendmenosdel mundo dela
vida, este se movia en diferentes direcciones y con diferentes
intensidades y fuerzas, haciendo que cada vez mas hubiera un
alegjamiento, unaescision entre «losinteresesdelavidacotidiana
y lasciencias» (Hoyos, 1986). Estetizar |0s estudios ambiental es
urbanos permite comprender por fuerade todareglamentaciony
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detodaperformatividad, ladiversidad deformasde ser delavida
urbana.

Los grandes problemas de desterritorializacion cultural, se
producen por la ausencia de una ética que permitalapluralidad,
los acuerdos minimos entrelos actoresimplicados. En Colombia
vemos todos los dias hordas migratorias de una ciudad a otra,
forzados por las violencias, las actitudes excluyentes e incluso
las amenazas de muerte. Lo peor no es tanto la pérdida de su
territorio fisico, sino larenunciaque poco apoco tienen que hacer
de susterritoriossimbdlicos. Por ello lavidaurbana, hoy mésque
nunca, debe basarse en acuerdos minimos (Cortina, 1998), es
decir en ese «todo vale», como punto de partida de una ética de
laalteridad.

Lasociedad civil finisecular hadejado de ser unacomunidad
con intereses similares, que giraen torno al estado. L a sociedad
civil seshaconvertido en €l territorio, €l escenario del «todo vale»,
del «todo es posiblex». Eslasociedad de los acuerdos minimos, de
las diferencias in-diferentes y por lo tanto del respeto. La ética
ciudadanaes precisamentelaéticaqueincluyey nolaqueexcluye
todas las voces, todos los valores, todas las formas de ser. Es
perspectiva de perspectivas en sentido fenomenol égico. Es una
ética estética que toma formas diferentes, que se autoorganiza
permanentemente dentro delasinestabilidadesdel habitar urbano.

L aestetizacion de | os estudios ambiental es urbanos permite,
de un lado, unacomprensi 6n delacontemporanei dad urbanacomo
una forma de naturaleza plenamente artificial, absolutamente
cruzadapor latécnicay, deotrolado, lacomprension delasdensas
relaciones entre |los ecosistemas y |as formas culturales dentro
de una vision ontotecnol 6gica (Duque, 1995) de la metropolis
contemporénea. Sin embargo esta estetizacion debe producirse
en el seno de lo palitico y de las politicas que en este momento
constituyen las bases delagestion ambiental urbana. Al contrario



141

ESTETICAS AMBIENTALES URBANAS

de la postura del ecologismo ingenuo que —ante el
derrumbamiento de los modelos comunistas de corte stalinista
caracterizados por ser otramiradaal capitalismoy no lablsqueda
deunasustentabilidad integral delavida— serefugio enlautopia
del paraiso no antrépico, la dimension ambiental de lo urbano
como naturaleza cultural, exige la inclusién de la compleja
problematica politica, econémica y social que atraviesa la
poblacién, como punto de partida para cualquier planeacion y
gestion ambiental (Brand, P. 2001a)

Los problemasy las soluciones ambientales, se originan en
los densos entramados técnicos, cientificos, sociales, politicosy
econdmicos de la cultura que resultan ser una produccién delos
imaginarios simbolicos sociales. Y esen este orden deideas que
enfatizo una estetizacion de los estudios ambientales urbanos.
Mientras los ecologismos antréfobos y extremistas, claman por
laconservaciony el cuidado delasespeciesdelatierra, colocando
a la especie humana como la culpable de todos los desastres
ecol 6gicos, ladimensién estético-ambiental propone colocar en
lo simbdlico como constructo socia (Angel, A. 2000) € origende
un alto porcentaje delos problemas, potencialidadesy soluciones
ambiental es —ecosistémicos y culturales— entendiendo que lo
politico hace parte de esa construccion (Castoriadis, 1989).

No setratade excluir alaespecie humanani de considerarla
culpableo no culpable; setratade educarlahaciaunacomprension
del micro y del macro contexto en el que esta situada. Esta
educacién comprende, no solo 1o que hemos llamado hasta la
fecha «educacién ambiental», sinoy antetodo unatransformacion
de las estructuras simbdlicas de la cultura (Angel, 2000 y
Noguera, 2000).

3.4. El rizoma ruro-urbano-agrario

En la investigacion titulada Perfil Ambiental Urbano de
Colombia caso ciudad de Manizales, realizada por un grupo
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interdisciplinario einterinstitucional y lideradapor el IDEA dela
Universidad Naciona de Colombia, Sede Manizales, se construy6
el model o deinvestigacion ambiental ecosistema-cultura(Angel,
1996), model o que superabalos reduccionismosy las escisiones
propios de la epistemol ogia moderna, en torno a la separacion,
por ejemplo, entre naturaleza y cultura o entre sociedad y
ecosistemas, porque este model o partia de lateoria de sistemas,
donde las organizaciones social es sedarian graciasalacomplgidad
de los sistemas simbdlicos, socioecondémicos, politicos y
tecnol 6gicos que | as poblaciones construyen ya sea por medio de
acuerdosminimoso por e contrario, debido aimposicionestiranicas
y donde los ecosistemas entrarian en unarelacion expresada en
tres momentos no lineales con dichos sistemas socioculturales.
El aporte fundamental de este modelo esta en que tanto el
ecosistemacomo la culturason naturaleza. Esdecir, los sistemas
socioculturales, que la modernidad siempre colocd en planos
metafisicos son colocados, en estemodel o, dentro del plano natural,
participando de un concepto de naturaleza que, desde la
perspectivaambiental, es dindmico.

Dentro del Perfil Ambiental Agrario del departamento de
Caldas, Colombia, este modelo se convirtio en propuesta
perspectivistica, cuando considera que lo urbano es un
aconteci miento permanente donde el ementos como laracionalidad
instrumental —ética, politica, social, econdmica, cientificay
tecnol 6gica— se desenvuelvey se canaliza paralaobtencion de
unos fines especificos, donde lo agrario participadel imaginario
urbano. Tecnologias, formas de apropiacion del territorio, flujos
energéticos, flujossimbdlicos, plataformasinstrumentales—como
las telecomunicaciones y los servicios infraestructurales—
expresan que no podemos estudiar |0 agrario como unacategoria
aparte de lo urbano, sino como acontecimientos de la existencia
humana caracteristicos de nuestro habitar, que se expresaen las
transformaciones tecnolégicas y simbolicas del medio
ecosistémico, realizadas gracias a nuestra imaginacion y
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creatividad, es decir a nuestra naturaleza cultural. Estas
transformaciones no siempre toman el camino planeado por las
racionalidades instrumentales. Elementos fundamentales de |la
vida, como el caos, las catastrofes, el azar, la mutabilidad en
diversasdirecciones, hacen quelarealidad urbanasearizomatica.

Lalinealidad racionaistadelaplanificacion urbanatradicional
esinsuficiente frente alas intensidades y velocidades de lavida
urbana. Mientras desde | as oficinas de planeacion se normatiza,
lavidaurbanatomacaminosfueradelo «normal», asumefiguras
«monstruosas», que no encajan dentro de los pardmetros de
«normalidad» racionalista. Las ciudades y |os acontecimientos
urbanos surgidos de ellas adquieren todos | os dias formas nuevas,
detal maneraque esimpredecible unamorfologiadelas ciudades
contemporaneas.

Desde laperspectivasemantica, en el mismo Perfil Ambiental
Agrario, la introduccion de conceptos como «magma»
(Castoriadis, 1989), «rizoma» (Deleuze y Guattari, 1994) y una
serie de analogias tomadas de la geologia (Montoya, 2001), nos
han ayudado en la comprension de la vida ruro-urbano-agraria,
como fuerza creciente que arrasa con todo o que encuentraa su
paso. La mayoria de las regiones del planeta esta sufriendo
procesos de urbanizacién no solo desde la perspectivafisicasino,
y ante todo, desde la perspectiva de |os imaginarios simbdlicos
gue son los que estructuran una cultura. Las marcas y huellas
(Montoya, 1994) que dejan en lasmemorias urbanaslapresencia
deedificios, costumbres, formasde ser y de pensar, se convierten
en «presencias» en laausenciade patrimonios que consolidan de
unamaneramas o menos precaria, més o menosfugaz, lahistoria
propiade cadacultura. Estas marcasy huellas, que son presencia
de lo que ya no es 'y ausencia de lo que serd, son el potencial
ético-estético-ambiental de la vida urbana porque alli se
estructuran los valores como practicas que permiten la
permanencia de |as cosas en e mundo de lavida.
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Dicho de otra manera, las précticas de relacion entre los
grupossocialesy entreellosy losecosistemas, a prioris, podemos
decir, detodaposibilidad del acto supremo'y fundacional del habitar
(Heidegger, 1991), construyen valores que asu vez son las cosas
mismas. Las cosas del mundo son porgue son nuestra forma de
Ser; pero nosotros somos porque somos mundo. De esta manera
surge una concepcion de la ética, no tanto como teoria de los
va ores, que eslaconcepcion moderna, Sino como praxisinherente
al acto de la existencia que, en palabras de Cerezo citando a
Heidegger, se expresa asi:

El énfasis que pone Heidegger en el sentido ontolégico o
aletiolégico del «habitar» es decisivo: «ethos —insiste en otro
lugar— es la actitud (Haltung) en todo comportarse de esta
estancia (Aufenthalt) en medio del ente» (HLL,214)» [...] «Ya
en SuZ, como recuerdael mismo Heidegger, se hacedel «habitar»
la esencia del «ser—en-el-mundo» (HB, 150). Y, en efecto en el
pr. 12 de SuZ el sentido intencional del «ser-en» queda
caracterizado como «cuidado» (Sorge) en el sentido del «hébito»
y «diligo» (SuZ, 54). Lamencidn heideggerianaesmuy oportuna,
porque muestra hasta qué punto el proyecto de SuZ era
sustancialmente ético, en cuanto encaminado a establecer las
condiciones de autenticidad de este habitar. Tras la Kehre, la
nocion de «habitar» se radicaliza en un sentido ontoldgico. Sin
dejar de ser habitar en e mundo, es decir, animarlo y cuidarlo
como un todo significativo, en lamedidaen que el mundo esuna
apertura historica/destinal (sein-geschicklich) se habita en una
morada histoérica de sentido en su esencial pro-veniencia
(Herkunft), no del Dasein, sino del ser mismo (Sein selbst).
«Habitar» ganaasi lasignificacion originariade un «permanecer»
(bleiben) y detenerse (sich-aufhalten) (VA, 149), de un
mantenerse o sostenerse (Innestehen) en la in-stancia (In-
standigkeit) de lades-ocultacion (WM, 16) es decir, en la «casa»
0 «morada del ser», segiin la certera expresion de Uber den
Humanismus. No se trata de una mera metafora —recuerda a
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Heidegger (HB, 150). Habitar indica una relacion esencia de
pertenencia (Zugehdrigkeit) al lugar propio y propicio de la
existencia humana, que no es otra que laverdad el ser. (Cerezo,
P. 1991, p. 44)

Laméxima expresion de nuestra natural eza es |a capacidad
gue tenemos de habitar, capacidad que se manifiesta en el acto
de construir cultura. No habitamos la tierra por una suerte de
meéritos extranatural es, dados por una humanidad metafisica. La
suerte del habitar latierra es un don que nos ha dado la misma,
nuestra propia, naturaleza. No cuidamos la naturaleza como una
dadivaque desde nuestra «superioridad» donamosalanaturaleza
objetivada; la cuidamos porque ellanos cuida. Es ellaladadora
devida, de méritos, de sentidos:

El construir, en tanto que cuidar y erigir, no seenderezaahora
al habitar, sino a despliegue de la voluntad de poder. De ahi €l
énfasis con que corrige Heidegger, a filo de la sentencia de
Holderlin, lainterpretacion habitual del hombre: «Lleno demérito,
pero poéticamente habita el hombre en esta tierra», donde 1o
PpOEtico no representa una excepcion marginal o casua a hacer
meritorio, sino inversamente, unalimitacion esencial del mismo,
pues todo construir, en cualquiera de sus formas, se orienta al
habitar y de él recibe su sentido (VA, 191) (Cerezo, P. 1991. p.
51).

Es de nuestra naturaleza ser artifices, construir artefactos,
moradas, protesis, formas con las cuales nos mimetizamos, al
punto de que en este momento, practicamente, no existe ninguna
naturalezavirgen. Todo hasido artificializado en mayor o menor
grado. Por estarazon, para cada culturalaidea de naturaleza es
diferente, por lo cual el valor naturalezaesdiferente. El valor en
cadamomento es negociado y negociable. Esun acuerdo minimo
(Cortina) apartir del cual esposiblelaindiferencia, inicamanera
de pensar laidentidad y la diferencia.
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En nuestros estudios sobre éticaambiental, hemos encontrado
que la ética ambiental igual que la educacién ambiental en si
mismas, no son dos disciplinas mas que deban ensefiarse en una
franja particular en nuestras escuelas. Son practicas a través de
las cuales se construyen nuevos valores. Entonces la pregunta:
¢cOmMo pensar en una ética y en una pedagogia ambientales o
ambientalizadas dentro del rizomarur-urbano-agrario?, abreotro
interrogante: ¢Si las realidades urbanas, como las demés
realidades ambiental es de nuestro habitar, no las podemos seguir
mirando ya de maneralineal, por qué la estructura curricular de
nuestra escuela, desde la primaria a la universidad, continda
conformada por un conjunto de disciplinas aisladas unas de otras
—apesar de los intentos por hacer «educacion ambiental»—y
no nos hemos puesto en latareadetrabajar apartir de problemas
complejos? Frente a este problema tentacular la respuesta
tampoco esunasola. En nuestrasinvestigaciones sobre educacion
hemos encontrado que los reduccionismos epistemol 6gicos
aparecen de nuevo como obstécul os, aqui, en el seno mismo de
la educacion formal. Que los profesores de matematicas, fisica,
espafiol, biologia, filosofia o historia, acepten lainsuficienciade
sus disciplinas para tener una comprension integral y compleja
de cualquier fendmeno, implica una transformacion del pensar
mismo. Es necesario pasar de unalégicalineal alaslégicasdela
complejidad (Morin, 1996). Esnecesario superar lamiradalineal
a la historia de cualquier disciplina para llegar a comprender,
primero, las disciplinas mismas como tejidos densos de
interacciones que se han movido en diversas direccionesy, luego,
quelos problemasy temas de investigacion han devenido en los
ultimos tiempos en problemas y temas fronterizos, o cua exige
el carécter transdisciplinario parasu comprension, interpretacion,
andlisisy solucién.

La ciudad misma ha sido estudiada como una categoria
modélica, alacua aquellasformas urbanas que més seleparezcan
pueden Ilamarse ciudad, mientras que son excluidas aquellas
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formas urbanas que se salen del modelo. Esta miradaingenua a
la ciudad ha determinado que se entregue su estudio a los
arquitectos eingenieros, como si laciudad fuerasimplemente un
hecho fisico espacia que puede planearse dentro de unalégica
lineal. Frente a esto, la realidad rizométicay magmética de la
vida urbana muestra que ninguna ciudad es La Ciudad sino mi o
acaso nuestra ciudad. Esdecir, quelaciudad es unaexperiencia
mutante mas que una categoria universal y absoluta.

3.5. ¢Es posible una ética-estética ambiental urbana?

La ciudad percibida como experiencia mutante nos permite
proponer la deconstruccion de las éticas universalizantes, para
pasar a construir —de manera cotidiana y a partir de una
pedagogia de la comprension sistémica, rizomatica, complejay
magmaticadel fendmeno urbano— una ética-estética ambiental
urbana.como construccién en permanente transformacién, donde
aparecen y desaparecen actores, |0os escenarios cambian, la
informidad de las tramas que tejen estos distintos y fugaces
actores, hace que los andlisisy las|6gicas lineales presentes en
lagestion ambiental urbana, sean cadavez mésinsuficientes para
comprender el fieltro [lamado ciudad.

En nuestra investigacion titulada El mundo de la Vida:
Propuestas para la construccion de un Modelo de Educacion
Ambiental Rural parael departamento de Caldas (Angel, Noguera
et al., 2003) hay un capitulo que hemos llamado diélogo de
saberes, donde el rizoma ambiental se manifiesta en las
mutaciones que los actores y los escenarios tienen durante el
gercicio dialgico. Enun mismo didlogo aveces el campesino es
el maestro, en otros momentos es el alumno, en otros momentos
es el escenario actuante, en otros momentos € mismo es tema
dereflexion. A estafugabachianade entradasy salidas de voces,
donde cada una tiene algo que decir en la construccién de los
saberes ambientales, la hemos Ilamado estetizacion de la
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pedagogia ambiental, que significa también que en la praxis o
proceso de construccién experiencial de un saber, esta presente
laesteticidad como creatividad, como producciény reproduccion,
es decir como proceso autopoiético (Maturanaen Capra, 1999).
En esta investigacion la préctica de la interdisciplina, la
transdisciplinay el diélogo de saberesfueron actoresy escenarios
presentes de forma permanente. Uno de los resultados més
satisfactorios fue el descubrimiento del otro como alteridad que
sabe y dice cosas. Recordemos solamente como, en la escuela
tradicional, e otro esexcluido, segregado o mirado como monstruo,
mientras que en el proceso de construccion de saberes desde la
dimension ambiental, el otro esfundamental, porque es punto de
partidade cual quier negociacion del valor.

¢Y quésignificad otro, losotros, o esafigura ético-estética
[lamada alteridad? La alteridad es otro que no es yo, sino
precisamente eso: otro. Otro extrafio ami, otro diferente, diverso;
otro que, incluso, no puede comunicarse conmigo, porque no
hablamos el mismo lenguaje; otro que entonces, tiene una
experiencia de mundo diferente alamia.

Las figuras de la alteridad son infinitas. Sin embargo,
gparecen enlamodernidad como figuras opacas, débiles, excluidas,
discriminadas, negadas, dominadas, silenciadas, atacadas o
perseguidas, en nombre de principios, normas, leyesy formasde
organizacion del orden universal. Lagran paradojaradicaen que,
ennombredel valor universal delaverdad, seleniegaalaalteridad
el derecho atener su verdad. En nombre del valor universal dela
vida se le quitalavidaalaalteridad, por no estar de acuerdo, o
por pensar diferente. En nombre del valor universal delajusticia
Se cometen injusticias atroces contra quienes constituyen una
alteridad. En nombre del valor universal de laldgicase cometen
actosde profundairracionalidad con aquell os que no son | égicos,
es decir, que no son racionales, como es el caso de otras formas
de vida no humanas.
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Laéticamoderna—como unaformadelafilosofiakantiana
enraizadaen laculturaeuropea— pretende ser universal, mientras
gueenlacotidianidad del mundo delavidadelasculturaslaética
se construye en la misma medida en que construye la cultura
como un denso tejido de val oraciones que son |las que permiten
las relaciones entre los diferentes actores y escenarios en los
cuales se da este acontecimiento permanente y vivo. La ética
moderna a partir de Kant se piensa para angeles, sin sexo, sin
cuerpo, Sin sensaciones, Sin emociones, Sin deseos, sinimaginacion
y sin suefios. La negacion del cuerpo como corporeidad, como
lugar de construccion cultural, como lugar del lenguaje, como
lugar delos simbolosy delasimagenes; lareduccion del cuerpo
a un hecho biolégico, lleva a que se piense que lo interior y lo
exterior no puedan reconciliarse. Si en el medioevo habia una
negacion del mundo material y del cuerpo —por la creencia en
gue el mundo real erael mundo del més ala— en lamodernidad
lanegacion del mundo material y del cuerpo contintia, ahoraenla
figurade unaRazon Absoluta, asi con mayUscula, por encimade
toda particularidad. Unarazén ellaen si misma, unarazon que se
auto determina, seauto critica, se auto constituye, autorreferente.
Unarazon ensimismada, impenetrable, cerradaatoda posibilidad
dealteridad. Unarazdn universal quereuniriadentro de si atodos
y atodo, siempre y cuando todos ellos se adecuen a su misma
l6gicaraciona y racionalizante.

Estautopiade laracionalidad moderna—aque busca abarcar
y explicar latotalidad delo existente partiendo de unos principios
universales— se expresd muy bien, de un lado, en la idea de
unificacion politicade las naciones modernas que dio origen alos
actuales nacionalismos y, de otro, en la aplicacion de un
pensamiento sometido a una sola voluntad en larazon, que dio
origen al nazismo, al fascismo, a stalinismo, o acualquier forma
de imperialismo, de la cual no es gjeno el actual capitalismo
neoliberal hegemdnico que todos conocemos. De nuevo la gran
paradoja: en nombre de unarazon universal, se pisoteael derecho
aladiferencia de razones.
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Laculturaseexpresaen diferentesfigurasquelacaracterizan
de determinada manera. Y la cultura moderna expresa en micro
y en macro, en sus diferentes formas, ese ser universalizante,
omniabarcante, queniegalaalteridad. Su éticano esun agregado,
sino su estructura profunda, su forma de ser. La eticidad es una
caracteristicafundamental enlavida. Todaformadevidaesuna
formade valor, esunaexpresion de deseo, esun impulso; lavida
esmovimiento de unas célulasaotras, y de esos movimientos, de
esos deseos, de esas atracciones, surgen nuevas formas de vida
en unaincesante produccién que hace que podamos hablar dela
existencia, en laactualidad, de millones de especiesy de formas
de vida. La vida es movimiento, es dinamica, es fuerza de
atraccion y de reaccion. No es una categoria estética ni un a
priori, sino movimiento puro. Es ser y no ser, a tiempo. Es
negaciony afirmacion. Esnegro y blanco, sintesis de contrarios.
Lavidaescomplejidad creciente. Ciento por ciento nacimientoy
ciento por ciento muerte.

Sinembargo, laéticadelaculturamodernareduceladindmica
permanente delavida, en su diferenciacion pura, aunasolaforma
de vida: la humana. S6lo entre humanos es posible €l respeto,
dirdn los humanistas que creen fervientemente en larazon como
tnica forma de relacion ética. Quedan por fuera de esta ética
antropocentrista, las otras formas de viday de cultura, las otras
formas de ser. Quedan por fuera, incluso, aquellas culturas que
no enfatizan susrelaciones en larazén. Las culturas miticas, por
gjemplo, no tienen acceso ni siquieraaser |lamadas humanistas.
El humanismo moderno es especialidad de los intelectuales
provenientes delas ciencias humanas, o delasciencias naturales
que se han «humanizado».

La ciudad como una expresién de la cultura urbana, de los
asentami entos humanos que se han organizado por medio deleyes;
la ciudad como civitas —donde el ciudadano tiene una serie de
derechos que le permiten habitar, morar y tomar decisiones—, la
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ciudad organizada econdémicamente—apartir de unalibertad de
producir, comprar y vender—, la ciudad como una expresion
simbdlicadeatasignificacion cultura, laciudad como subsistema
de la naturaleza hecha artificio, expresa en su vida, en sus
transformacionesy en susdindmicaslasformasdelaéticagracias
a las cuales se ha construido la cultura que hace que la ciudad
seaella

Para nuestro caso concreto, las ciudades modernas se han
caracterizado por expresar su intencion de homogeneidad en pro
de una razon también universal. No sblo la ética de dichas
ciudades, sino la estética, la politicay todas las actividades que
se desarrollan en las ciudades, expresan esta intencion. En la
arquitectura de las ciudades modernas encontramos, con
frecuencia, larepeticion modular deun modeloraciona devivienda,
deedificio publico, de puente o de parque. Seimpone unarazon,
por encima de |os contextos particulares: larazon del beneficio
econémico, de la negacion de lo particular mismo, propia
precisamente delaactitud moderna. Igualmenteen lavidapolitica
o0 en las formas de organizacion social hay unatendencia, en la
ciudad moderna, alanegacion de la alteridad.

Por esto, el «desordens» delas ciudades—ciertos manierismos
0 barroquismos, por jemplo— esvisto por losmodernoscomo si
fueradecadenciadelaciudad. Vuelve aaparecer agui laparadoja:
el moderno, que lucha por la novedad, por la actualidad
permanente, se torna conservacionista. El moderno, aferrado a
discurso de un tipo de orden, no soporta la fragmentacion de las
ciudades. Sesiente asistiendo alamuerte delaciudad y, podriamos
decir, que en ciertaformaasi es. El urbanistamoderno asisteala
muerte del urbanismo moderno, que crey6 posible zonificar,
racionalizar, ordenar la ciudad con reglamentaciones y decretos
surgidos de la mesa de |os especialistas. El arquitecto moderno
asiste ala muerte de la arquitectura moderna que creyo posible
unaarquitecturasin historia, unaarquitecturaregidaunicamente
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por principios mateméticosy de especulacién del suelo urbano.
El sociélogo moderno asiste a la muerte de una sociedad
piramidal, dividida en clases sociales claras y distintas. El
historiador moderno asiste al fin delaHistoria nica, lineal, con
mayUsculas, con pretensiones universales. El fil6sofo moderno,
asisteal fin desu propiamodernidad (Vattimo, 1985), esdecir de
una época que se creyo eterna porque consideraba imposible
dudar de larazén como origen y fin de todas | as cosas.

Como lo plantea Lyotard en varios de sus trabajos,
especialmente en La Condicion Postmoderna (1986), los
grandes discursosy las grandes teorias racional es, que buscaron
dar soluciones universal es a problemas particul ares, han |legado
asu ocaso y una puertaincierta se abre hacia la noche (Steiner
1991). Laduda anticartesiana, frente alarazon omniabarcante e
instrumental, se hace cadavez més cotidianacuando lasviolencias
detodo tipo, laimpotenciadelas|eyes paraproteger alapersona
en su fuero més genuino y los sorpresivos virajes que toman las
fuerzas delavidaen todas sus dimensiones—como por jemplo
los virajes estetizantes que han tomado las formas de la ética, a
punto de llegar a un escepticismo supremo frente a cualquier
norma que vaya més alla de los limites propios de la persona
individual— son formas de expresién simbolicade unaculturaen
crisis, que busca otras formas de liberacion diferentes a las
propuestas por lamodernidad —por g emplo, unaliberacionen el
cuerpo 'y no en el campo incorpéreo de larazén universal—.

La ciudad es también esto. Es €l escenario en el cua, para
bien de unos y para mal de otros, aparecen nuevos actores que
interpelan, cuestionan, preguntan y expresan sus diferencias no
siempre por medios argumentales. Formas de relacionarse, de
vestirse, de hablar, son lenguajes que pervierten las conversiones
racionales de un orden impuesto. Formas de comportamientos
queevidencian en si mismas el fracaso de unasformasde escuela
repetitiva 'y anacronica, de unas formas de familia autoritarias,
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de un estado que nuncafue ni siquiera moderno, de una politica
instrumental, utilitariay maquiavélica.

Coexisten en la ciudad estas alteridades que molestan a
muchos, y Ilaman poderosamente la atencion a otros. Coexisten
y su presencia simboliza €l fin de una cultura impuesta y el
comienzo de una cultura auténoma. El dolor, la muerte, la
frustracion y la exclusion, coexisten con la solidaridad, la
creatividady laaegria Y estacoexistencia, como dice Holderling,
nos recuerda que ali donde esta el peligro, crece también la
salvacion (En: Heidegger, 1983).

De estas ateridades, surgen propuestas para comprender la
ciudad como viva, como flujos permanentes, como inestable y
diversa. Estas propuestas surgen delasfuerzas de lavidamisma
y expresan nuevasfiguras de ciudad que apuntan aunavaloracion
integral y complegadelaciudad, val oracion que en términos éticos
y hermenéuticos, imprime de nuevos sentidos las formas
contemporéaneas de |o urbano, con dimensiones que enriquecen
laéticaciudadana, como esladimension complejadelo ambiental .

El regionalismo critico, corriente contemporanea de la
arquitectura, construye las bases de una dimension estético
ambiental del concepto de ciudad-region. Colocalo clésico dentro
de unacorriente criticade lareflexion sobre ciudad que abre una
serie de puertas importantes en la construccion de unateoria de
la arquitecturay de la ciudad, insertada en la historia y, por 1o
tanto, en esa especie de a priori —neokantiano— sociocultural
y, posteriormente, ambiental que es el contexto. Este adquiere
diversasformas; por gjemplo, laformaderegion, queasuvez se
desarrollaen diversas concepciones: region-objeto, regién-mundo,
region-sujeto. El regionalismo critico propone una historicidad
arquitectédnicay urbanadonde o clasico, como expresion estética
de lo actual, precisamente es eso: actualidad, como préactica
permanente de la espacialidad, que para el regionalismo critico
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toma el nombre de lugar, como acontecimiento propio de la
existencia.

Sin perder su conexion con lo universal —puesel regionalismo
critico surge como una propuesta de la modernidad— esta
tendenciao movimiento tiene gran fuerzaen Américal atinaque,
para esos momentos —arfios 80s—, est&4 en un proceso de
construccion identitaria, proceso en el que la arquitectura como
expresion de una forma de existir, se convierte en el espacio
donde ocurre estaexistencia, estaprécticadel habitar de un grupo
social. Tal vez por laproximidad estético-ambiental que hay entre
laarquitecturay laciudad con frecuenciase entregan, en primera
instancia, alosarquitectos |as decisiones sobre ciudad.

Estaidentificacion entre el espacioy el existir que configura
el lugar no es un constructo racional sino la expresion de la
imaginacion creadora del ser humano. Aparece entonces otra
forma del a priori que es el imaginario y que interviene
poderosamente en las formas expresivas de la arquitecturay la
ciudad. Desde este concepto se plantea que la arquitecturay la
ciudad no son ladecision deunaracionalidad sino laexpresion de
un inconsciente col ectivo, de unarepresentacion colectiva, deun
imaginario social, que es a su vez una institucion imaginaria
(Castoriadis 1989).

Laciudad no existe en si objetivamente como tal. Laciudad
es ante todo un imaginario social que le da sentido especificoy
razon de ser ala ciudad fisica, alastipologias arquitecténicasy
urbanisticas que son, ante todo, representaciones colectivas.
Hacer una hermenéutica de la ciudad es, entonces, unatarea de
educacion ciudadana que abre puertas hacia una nueva ética.
Paraello esimportante comprender e interpretar la ciudad como
ciudad flujo, como ciudad plétora de actores y escenarios que
fluyen en lastramas «semi6ticas» urbanas (Xibillé, 1998), en las
tramas «lenguégicas» que permiten la construccion de efimeros
lugares.
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La teoria saussuriana del lenguaje permitié un primer
acercamiento a la idea de que la ciudad es un sujeto hablante.
Asi, el hecho arquitecténico y urbano, por ejemplo, setradujo en
unarelacion biunivocaentre un significantey un significado que
haria de dicho acontecimiento una especie de signo linguiistico.
Este model o nos posibilitd, por afios, interpretar laarquitecturay
laciudad como si estas tuvieran uno y sélo un significado. Sin
embargo, lareflexion y comprension misma de la ciudad como
polisémica nos llevo a la deconstruccion de este concepto de
ciudad como signo lingUistico monosémico, pues necesariamente
excluiao negabaotros significadosy sentidos diversos de ciudad.
Eradenuevo laaparicién del apriori racionalistaestavez enla
pretension de un lenguaje universal, smple, planoy sin ninguna
referenciacon el complgjoy multisignificacional contexto regional.
Lateoriadel regionalismo criticoy posteriormente las propuestas
emanadas de | os estudios ambiental es urbano-agrarios, delaética
y de la estética, asi como de la antropologia y la etnografia,
apoyaron nuestra tarea de proponer una hermenéutica de la
ciudad, apartir delos lenguajes especificosy propios de lavida
ciudadana. Abandonamos entonces los modelos y decidimos
trabajar con los conceptos de imaginarios cambiantes y de
fragmentos en lugar de totalidades absolutas. Como en lapoesia,
preferimos trabajar con iméagenes méas que con modelos
cientificos. Entramosen el campo especifico delaestética, y nos
interesamos por |os escenarios y por |os actores que conforman
nuestra ciudad, més que por idealidades purasy categoriales del
concepto moderno de ciudad.

Lapobrezadelosmodelosidealesy universalistas contribuye
aque perdamos la perspectiva del contextoy del lugar. Muchas
veces por salir en defensa de esas grandes verdades universales,
no respetamos |os contextos propi 0s como nuestra propiaforma
de ser. Por hablar |os grandes discursos universales, perdemosla
perspectiva de nuestra propia palabra. Con el derrumbamiento
delos grandes model os tipol 6gi cos de ciudad, surge lanostalgia
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como un sentimiento que nosimpide comprender nuestra ciudad
en sus procesos. Fascinados por esa nostalgia olvidamos que lo
gjeno para nosotros puede ser para otros. Es decir: lo que para
nosotros puede no ser la Ciudad con mayuscula, puede ser para
otros su ciudad. Es posible que la ciudad no hable ya con los
lenguajes que pretendiamos universales pero ellasiempre habl a;
y lo hace porque hay un alguien quelaescucha. No existelenguaje
sin hablantesy sin oyentes. Y para cada quien lo que se dice no
es otra cosa que lo que él interpreta. Es decir, la pretendida
objetividad heredada del positivismo es solo unainterpretacion
mas, que se ha convalidado por un universo de subjetividades
que se han puesto de acuerdo através de ladiscusion, el didlogo
olaimposicion.

Dicho deotramanera, solo esposibleel hablaen ladiferencia
y no en una forma de ser Unica. Si esto no fuera asi, todos
pensariamosy viviriamos de maneraidénticay no necesitariamos
discutir, exponer, confrontar, opinar, intercambiar ideas, puesno
habriadiferencias de opinidn, de argumentacion. Seriamosclones,
lo cua hariadelaexistenciaunarepeticién mecanicadelo mismo.
Los conflictos de la existencia aparecen precisamente porque
cadauno de nosotrospiensay vivedistinto. Uno delos problemas
gue actualmente vive nuestro paisy nuestra region, consiste en
gue no aceptamos la diferencia, la alteridad; no escuchamos.
Hablamos bell os discursos sobre latolerancia pero no toleramos
lapresenciani e pensamiento del otro. El campo deladiferencia
de interpretaciones, de sentidos, de suefios y de deseos es €l
ambito que nos permite pensar la ciudad como polisémicay la
éticaciudadanacomo unaéticasurgidadelatramaderelaciones
complejasy contextual es entre | os habitantes de unaciudad y su
territorio ecosistémico y cultural. El primer paso para hacer una
hermenéutica de la ciudad es recordar que estamos intentando
hacer una hermenéutica de mi ciudad, y no de La Ciudad. El
segundo paso es, entonces, escuchar [o que elladice como sujeto
hablante, deponiendo previamente, todateoriauniversal o modelo
universal de ciudad.
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Lo anterior implica una ruptura con la historia de la ciudad
en sentido lineal y universal, o que implicatambién unaruptura
con los macrodiscursos delasteoriasracionales de laarquitectura
y delaciudad, paracomenzar por comprender susformasdentro
de historicidades propias, singulares y dentro del imaginario
cotidiano que tienen sus habitantes (Noguera, 2000d). A un
macrodiscurso sobrela Ciudad (con mayuscula), le enfrentamos
las imégenes que se tienen de cada ciudad especifica, iméagenes
que son €l tejido de suefios, deseos y realidades; imagenes que
son composiciones cambiantes de |a experiencia del habitar la
ciudad. Laciudad més que en un discurso conceptual, se expresa
en diversas esteticidades sociales con los lenguajes
tecnomaguinicos propios del fin del segundo milenio. Estos
imaginarios de ciudad son las ciudades que dia a dia vivimos y
una ética ciudadana debe partir de la comprension de estos
imaginarios-imégenes, para poder resignificar los valores que
constituyen el tejido complejo delaculturaurbana.

La cultura moderna que se construy sobre cimientos muy
fragiles se caracterizd, entre otras cosas, por una tendenciaala
homogenei zacion que fue laexpresion técnicadelaracionalidad
con pretensiones de universalidad. Por esto, |a ética se constituy6
como universalmenteracional y tuvo pretensiones omniabarcantes.
L os sistemas educativos procuraron, por todos los medios, esta
universalidad, también llamadaobjetividad y laposibilidad de que
laeducacién tuvieraun fin: el progreso de las naciones haciaun
desarrollo sin limites. La ética 'y los sistemas educativos de la
modernidad enfatizaron el poder del hombre sobre la naturaleza
y, por tanto, lalibertad del hombre en el obrar sobre lanaturaleza,
con €l fin de pasar del reino delanecesidad a reino delalibertad.
Las ciudades crecieron de manera sorprendente bajo el prurito
de una idea de progreso equivalente a desarrollo industrial,
cientificoy tecnol 6gico que en el fondo teniaun nombre: desarrollo
econdmico basado en la explotacion, también sin limites, delos
[lamados «recursos natural es», delos «recursos humanos» 0 mano
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deobra, y enlaacumulaciony reproduccion sinlimitesdel capital.
Hasta las naciones declaradas como socialistas imitaron este
modelo que tuvo sus raices epistemolégicas en el mandato
cartesiano de dominacién racional de la naturaleza, presente en
el Discurso del Método 'y heredado del judaismoy del cristianismo
bajo lafiguradelarazon.

Los sistemas educativosy |as pedagogias de lamodernidad,
abogaron por un desarrollo de la razon ldgica, cientifica e
instrumental para llevar a cabo el proyecto cartesiano de
Modernidad, por |o cual todos | os sistemas de conocimientoy las
epistemologias modernas estuvieron regidos por el mismo
paradigma: la escision profunda entre naturaleza y cultura que
permite la existencia de «sujeto» que conoce y de «objeto» de
conocimiento. La pedagogia construy6 entonces sus modelos
dentro de este esquemasiguiendo el modelo delasdemésciencias
modernas, con €l fin de constituirse como ciencia. El Método, asi
con mayuscula, setorno en lafuente del éxitoy delaeficaciadel
conocimiento por lo cual seconfundirdlaverdad con laexactitud.
La matematizacion e instrumentacion del mundo se constituyo
en el imaginario fundamental de la modernidad y llevé a un
reduccionismo de los fines de laescuela: no se educaba para ser
felices, sino paraservir alaRazon, esdecir, paralograr laexactitud
de los datos del mundo objetivado para fines del desarrollo
tecnocientifico (Noguera, 2000).

Laciudad dejo de ser el espacio de expresion delas estéticas
absolutistas del siglo XVIII, para convertirse en el lugar de
expresion de las estéticas tecno-cientificas y el acontecimiento
cultural delo urbano seredujo aunacienciadelanormatividady
del ordenamiento racionalista cartesiano de un aspecto de lo
urbano: el espaciofisico.

Igual que numerosos y excelentes estudios sobre
antropol ogia, sociologia, psicologia, ecologiay estéticas urbanas,
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los estudios ambiental es aportan alareflexion sobre lo urbano
los siguientes elementos:. la necesidad de deconstruccién de
los conceptos de sujeto y de objeto de la modernidad como
sus cimientos o soportes, con € fin de dar lugar al espacio del
otroy delo otro como alteridades presentes en el ethosambiental
urbano; laexigenciaque surge delos estudiosambiental esurbanos
de transformar radicalmente el imaginario racionalista
instrumental de la educacién, y la necesidad de una
her menelticadelavida urbana, contodo lo que ellaes, desde
la perspectivaambiental

3.6. La deconstruccion de los discursos sobre el sujeto y
el objeto de la modernidad

El descubrimiento del «pienso luego existo» que hace René
Descartes en el afio de 1617 —afio en que culmina su Discurso
del Método— revoluciona el pensamiento europeo e inaugura,
por asi decirlo, ese gran imaginario cultural Ilamado Modernidad.
Seinstituye con Descartes |amuerte de | os dioses porque, segin
dicho descubrimiento, de ahi en adelante el hombre podra dudar
de todo (incluyendo los dioses), menos de que piensa. De dicho
pensar como un acto permanente del cogito, es decir del yo, se
deducee existir. Por estarazon también seinstituye con Descartes
el punto maximo del idealismo racionalistaque explicatodo tipo
deexistenciagraciasalarazon. Desde dicho momento gran parte
de la historia del pensamiento occidental hasta bien entrado el
siglo XX, tendracomofinel desarrollo, € develamiento, €l colocar
en escena o larealizacion de dicharazon en laformade sujeto y
de subjetividad que son su forma moderna de ser. Dicho de otra
manera, el sujeto y la subjetividad cartesianos, es decir
racionalistas, son el origen de todo conocimiento, de todaforma
de ser.

Galileo Galilei, contemporéneo de Descartes, esta
descubriendo el objeto en e mismo momento historico en que
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Descartes esta descubriendo el sujeto. Galileo construye el
telescopio, uno delos simbol os mas hermosos de lamodernidad,
por cuanto en él esta presente sujeto y objeto. El telescopio es el
instrumento—proétesisquele permitiraaGalileo ver masalladelo
gue puede ver y poder medir con exactitud los movimientos,
acontecimientos y transformaciones del macrouniverso como
nunca antes se habia podido hacer. El telescopio es laexpresion
delatécnicaal servicio de laastronomia que hace que se pueda
hablar de ciencia en €l sentido moderno y que desplegara las
demas formas de conocimiento a lo largo de los siglos
subsiguientes. El telescopio esel primer simbolo delatecnologia
moderna. Gracias a la instrumentacion y a la posibilidad de la
medicion se llega a la exactitud que sera la caracteristica de la
verdad del mundo fisico. Verdad y exactitud se identificarén al
punto de que el mundo para la ciencia se reduce a objeto como
dado, es decir, al datum.

Con Descartesy Galileo sefundael imaginario cultural dela
Modernidad, cuyos cimientos frégiles serén, entonces, el sujeto
escindido del objeto, pues no puede haber conocimiento en
occidente sin esta dicotomia. La escision, que en occidente se
originacon Platén —teoria de los dos mundos, de lasideasy de
las apariencias—, aparece en el imaginario delamodernidad por
medio de varias figuras dicotdmicas. razén y experiencia, ideay
materia, amay cuerpo, razén y sensibilidad, orden y desorden,
interior y exterior, culturay naturaleza, sociedad y naturaleza,
maestroy alumno, verdad y falsedad, normal y monstruoso, belleza
y fealdad, blancoy negro...

Aproximadamente 150 afios después de Galileo y Descartes,
Manuel Kant—tal vez el arquitecto méasgenuino delaracionalidad
moderna, el constructor del edificio delamodernidad— escinde
€l mundo no en dos sino en tres compartimentos. Kant descubre
que la razon se expresa de manera diferente dependiendo del
tipo de conocimiento que hayaasumido como tarea. Tresson los
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tipos de racionalidad: la cientifico-técnica, la é&ico-moral y la
estética. La escision metodol 6gica que hace Kant para fines de
un estudio anditico delarazdn, serainterpretadapor lamentalidad
burguesadelossiglos XVIII y XIX de manerabien distintaala
intencion primigenia de Kant: serd interpretada como una
compartimentacion del mundo en tres partes, que no tendrian
relacion entre si y que por tanto los estudios cientificos no tendrian
nadaque ver conlamoralidad y laeticidad o con laestética. Este
nuevo reduccionismo es unaexpresion muy importante del arraigo
del imaginario moderno quetendré su base, muy solidapor cierto,
enlosdiscursosdelascienciassociaesy delascienciasnaturales.

Todas |as formas de conocimiento querran tener el status de
cienciaparalo cual, todas sin excepcion, tomaran delafisica—
madre de todas las ciencias en la modernidad— la forma de la
ley newtoniana, esdecir, su universalidad. De ahi quelasverdades
de las ciencias modernas tengan |la pretension de universalidad.
Paraellolamatematicase convertirden el instrumento por medio
del cual se podra tener certeza de que un conocimiento es
verdadero. Se fortalecen las ciencias naturales, es decir, las
ciencias referidas a mundo exterior, mundo objetivo, mundo
medible y verificable, mundo preciso. Las ciencias sociales
tendrén también que someterse a examen de lamodernidad por
medio de la constitucion de su sujeto y de su objeto de
conocimiento. Y ambos tipos de ciencias tendrdn como premisa
fundamental |a objetividad, unas del mundo sensibley otras del
mundo inteligible; unas de la naturaleza y otras del mundo del
hombre—sociedad, psiquis, cultura, politica, ética, educaci on—.
Como resultado tendremos unas ciencias sociales sin naturaleza
y unas ciencias naturales sin hombre. Dicho en otros términos,
dentro del imaginario cientifico delamodernidad esimposiblela
interdisciplinay latransdisciplinapueslatareao el proyecto dela
modernidad, principa mente durantee siglo XIX, eslacongtitucion
delos campos disciplinarios donde tanto sujeto como objeto sean
precisos, clarosy distintos, y donde no se dé ninguin tipo de mezcla
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entre las categorias sujeto—objeto. Es el reinado profundo de la
metafisica, presente en todaslas cienciasaln, y paraddjicamente,
en las ciencias naturales o positivas.

La escision reduce, entonces, |os estudios sobre la ética a
estudios sobre el comportamiento del hombre, es decir de la
categoria Hombre escindido de la Natural eza, reducida también
a categoria. Por esta razon todas las éticas de la modernidad,
tanto las éticas religiosas como las regidas por principios
racionales, incluyendo la ética de Spinoza, terminarén de alguna
manera siendo éticas metafisicas, es decir desnaturalizadas, 0 S
se prefiere, éticas antropocentristas.

Los valores tienen, entonces, la categoria de «objeto» de
estudio de laéticay, como tales, deben ser verdaderos, es decir,
universales. La misma pretension de universalidad de la verdad
cientifica se traslada a la praxis ética en la figura de valores
universales, des-naturalizando y des-historizando los valores
mismos, paralanzarlos, al final, a platonico mundo de lasideas
como «objetos» o instrumentos, por medio de los cuales nos
relacionamos con los otros hombres, hombres que, asu vez, habian
sido reducidos ya, desde Descartes a cogito ergo sum. Por ello
también es posible pensar en unaéticauniversal en sus «objetos»:
porgue ellos son instrumentos que rel acionan cogitos, paradecirlo
de manera una tanto humoristica, cogitos que por |o tanto estan
por fuerao por encimade | as determinaciones e influenciastanto
de la «naturaleza» como de la historia o de la cultura. Es f&cil,
asi, colocar alosvalores en el plano de la objetividad que actia
dentro de una subjetividad trascendental .

Los valores éticos, objetivados en la modernidad, se
convierten en instrumentos comunicables a partir de cursos y
practicables, en el seno de la sociedad, ala manera de recetas.

3.7. Transformacion radical del imaginario racionalista
instrumental de la educacion



163

ESTETICAS AMBIENTALES URBANAS

La pedagogia, y en general la educacién moderna, asumio
también latareaprimordia de comunicar losvaloresdelamisma
manera como se comunicaban |os saberes, axiomas y teoremas.
Los grandes paradigmas cientificos de la modernidad no se
construyeron en la escuela. Tampoco las grandes propuestas
sociales, politicas o econdmicas. El papel de laescuelase centra
en la comunicacion vertical, de arriba para abajo, de mayor a
menor, de |os saberes y verdades construidas en otros espacios.
Sin duda, algunas escuel as fueron y siguen siendo excepcionales
en el campo de la construccion de ciencia, tecnologia, modelos
sociales o politicos, pero esta es la excepcion que confirma la
reglaen el sentido delaseparacion entre educacion y construccion
de ciencia, educacién y construccién de tecnologia, educaciony
construccion de teorias éticas, politicas o estéticas. Este
acontecimiento permite que la actitud del maestro seadogmatica
y quelapedagogiaestéimpregnadade tecnicismosinstrumentales
por medio delos cuaes seaposi blelacomunicacion sin obstacul os,
y laexactitud delosresultados. Laestructuramismade laescuela
es, hasta hoy, dogmatica, porque el pensamiento disciplinar, es
decir ensimismado, contintia primando sobre el pensamiento inter
y trandisciplinario. En la escuela nuestra se comunican saberes
simplificados a méaximo y no se parte de problemas complejos
paraconstruir conocimiento.

La ética en la pedagogia —donde prima el imaginario
epistemol 6gico sujeto-objeto, como relacion categorial y
escindida— es un compartimento disciplinar dentro de la
compartimentacion positivista de | as disciplinas que estudian al
hombre metafisico de la modernidad. Igualmente todos los
discursos del sujeto asi como losdel objeto. No podriapensarse,
por ejemplo, en la posibilidad de una estética animal, o de una
ética de la naturaleza. Las mismas categorias «animal»,
«naturaleza», «<hombre», entrafian en si laescision, launiversalidad
homogénea, el reduccionismo, ya sea subjetivista u objetivista.
Aunenlasteoriasde Hegel y de Marx, fil6sof os que pusieron en
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movimientoy en relacion dial écticadichas categoriasde sujeto y
de objeto, encontramos una visién metafisica, ordenaday lineal
del mundo, de la historia, de la naturaleza y del hombre que
simplifica, al extremo, relaciones que en la praxis cotidiana son
de gran complgjidad.

El mecanicismo del siglo XVIII da cuenta de esta vision
historica que influye en unaidea simplista de la historia. Desde
un orden racional impuesto funcionarialaméguinadelahistoria,
de la sociedad o de la escuela. Sin embargo no funcioné tan
mecanicamente. Desde finales del siglo XV 111 van apareciendo
fuerzas oscuras, inexplicables desde la perspectiva del
racionalismo optimista, en el panorama del pensamientoy dela
estética de la Europa llustrada. Figuras como la del suefio, la
fantasia o lalocura, van adquiriendo formas de expresion en las
artes 0 consolidando nuevos géneros artisticosy van adquiriendo
status, como tema de estudio, en la psicologia, en lamedicinao
en la estética. Iguamente la figura de la naturaleza, que en el
sgloXVIlI esdeapacibilidad, en el XIX estormentosa (tempestad
e impetu) y, a través del romanticismo, se elabora o construye
una especi e de humanizacion de la naturaleza.

El concepto de naturaleza comienza a expresarse como
humano y el humanismo introduce a la naturaleza como sujeto
sensible. El sujeto cartesiano es puesto en duda por Holderlin.
Recordemos sus famosas frases: «el hombre es un dios cuando
suefia'y un mendigo cuando piensa» 0 «raza taimada que cree
saber lahora» (En Heidegger, 1983). El pensamiento marginal se
expresa en las estéticas trégicas del siglo X1X. La angustia del
artista, antela soledad del hombre que haabandonado alos dioses
0, como dira Holderlin, que ha sido abandonado por los dioses,
busca un nuevo refugio: la naturaleza. Ella se torna de nuevo
sagrada. Un nuevo valor se expresa en la naturaleza objetivada
por el fisicalismo, valor que entra en oposicion con dicha
objetivacion: lanaturalezacomo sensibley por ello, afin anuestra
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psiquis. A finalesdel X1X estamosfrente aun nuevo concepto de
sujeto, aln muy cartesiano, pero que anuncia su propia
deconstruccién: el sujeto psicol 6gico, el sujeto expresivo.

Igualmente estamos frente a un nuevo concepto de objeto:
el objeto sensibley sacralizado. A principiosde siglo XX cientificos
como Freud y Lorentz, por € emplo, estan mostrando |o oculto de
lanaturalezahumanay delaanimal. Aquello que lasociedad no
quiere mostrar pero que existe: [o monstruoso. Un sujeto que se
mimetizacon el objetoy que no dacomo resultado unasumatoria
sino algo nuevo, diferente a sujeto y al objeto. Una especie de
mutante como lo eslavidaurbanay lametropolis contemporanea.

Lapedagogia contemporaneacomienzaarealizar propuestas
estetizantes que, por supuesto, enriquecen |os procesos
educativos, propuestas que ademés se encuentran ubicadas dentro
de un contexto donde participan nuevos actores y escenarios.
Estas propuestas tienen que ver con la recuperacion del cuerpo
como lugar creativo de comunicacion y de gran complejidad
ambiental. |gualmente la ecologizacién de la cultura finisecular
esta presente en |os procesos educativos que han entrado, con
mucha dificultad aln, en unavision sistémicay complejade la
vida. Nuevas sensibilidades han aparecido en el horizonte de la
vidaactual, penetrando en todas | as actividades humanas, creando
nuevas necesidades que han sido muy bien aprovechadas por la
economia mercantilista de mercado que, por supuesto, quiere
venderlo todo. Sin embargo, la educacion ambientalizada debe
comprender e interpretar estas nuevas sensibilidades con el fin
de sdlirle a paso a dicha economia de consumo y de mercado,
paraasi poder construir val ores que permitan un ethos urbano de
un nuevo orden.

3.8. La vida urbana como complejidades ambientales y
magmas expresivos. estéticas ambientales urbanas

El apogeo de lavidaurbana, que durante el siglo XX fue
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total, se expresa en esa mimesis, en esas mutaciones, en esos
engendros. Esunaingenuidad hablar de naturalezavirgen en una
época donde la totalidad de lo existente ha sido transformado
directaoindirectamente por instrumentos construidos por los seres
humanos, instrumentos que no son prétesis Unicamente, sino
extensiones del cerebro sin las cuales ya no es posible la vida
urbana. Ya no podemos postular la existencia de sujetos y de
objetos dentro de unaclaridad cartesiana. Lavida urbanamisma
es un sistema de flujos energéticos, un magma de redes en
interaccion, un rizomasin formadefinida, porque ningunaforma
es suficiente paraexpresar claramente |o urbano. Por estarazon,
la éticay la pedagogia ambiental es urbanas deben asumir estos
nuevos regimenes que han deconstruido la pretendida
epistemologia moderna de sujeto—objeto de la ciencia del
urbanismo.

Si lo urbano es esta complejidad monstruosa, plena de
inestabilidades, ¢como pensar en una éticay en una pedagogia
ambientales o ambientalizadas? El camino del pensar se torna
denso, en-redado, en varias direcciones, en diversos sentidos. El
camino del pensar se torna complejo y sus movimientos,
rizomaéticos. Por supuesto, reducir el estudio delasciudadesy de
la vida urbana a la aplicacién de una hermenéutica es seguir
atrapados en unavisién logocéntricadel entramado urbano, pero
una actitud hermenéutica puede sernos de gran utilidad como
inicio de investigaciones sobre los fenébmenos urbanos, en el
sentido del no juzgar a priori, sino de construir valores de vida
urbana a partir de la comprensién y no de la imposicion. Esta
hermenéutica es bésica para trabajos de planeacion urbano
regional, de ordenamiento territorial, o de planeacion fisica de
nuestras ciudades, porque la hermenéutica se inscribe dentro de
las propuestas racional es de lamodernidad. Aungue tratemos de
negarlo, lamodernidad estafuertemente presente en muchisimos
dispositivos tecnomaquinicos y sociales de nuestra
contemporaneidad. Dicho de otra manera, el que estemos en la
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eradelafugacidad, delasuperficie, delo ligth, delaNuevaEra
y otras formas de expresar nuestra actualidad, seguimos siendo
ultrae hipermodernos en laexactitud tecnol égica, en laconcepcion
lineal y secuencial delahistoria, en el reduccionismo economicista
con el queseveed temadel desarrollo, aln si tiene el adjetivo de
sostenible o sustentable, 0 enlavision dequelo urbanoy laciudad,
por ser obrahumana, no son ni tienen que ver con la«naturalezax,
claro esta, reducida a objeto o recurso.

La modernidad como rizoma aparece y desaparece en la
contemporaneidad. Su presencia es intensa y se impone en
sectores decisivos de la vida urbana. Por ello, olvidarla es una
ingenuidad y seguirlareafirmando dogmaéticamente es continuar
con un racionalismo avasallador de corte instrumental que ha
caracterizado todas |as dimensiones de nuestra vida.

La vida urbana es esa reunién compleja de lo tangible —
arquitectura, espacio publico, ciudad— y lo intangible —
expresiones linglisticas, sensaciones, sentimientos,
racionalidades— que hacen posible, deun lado, permanentesflujos
de energias, informacion, comunicacion y experiencias mundo
vitales y, de otro, formas de estar que son estéticas o sea
expresiones que muestran formas del habitar. Basicamente estas
estéticas pueden asirse dentro de fugacidad o permanencia de
los eventos urbanos. Una fenomenologia de dichas estéticas
permite a los investigadores de la vida urbana una mirada més
compleja 'y perspectivistica para construir regimenes urbanos
elésticos, maleables y pletdricos de sentidos, en sus propuestas
de planeacion urbana.

L assiguientes son algunas expresi ones estéticas ambiental es
urbanas que he encontrado en lacotidianidad delavidade ciudad.

3.8.1. Estéticas monumentales: imposicion estilistica y
transformaciones simbalico-bi6ticas
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Las estéticas monumentales pertenecen al ambito de las
estéticas artisticas o restringidas. Tradicionalmente los
historiadores de la arquitectura daban importancia a aquella
arquitectura de la ciudad que expresara un conocimiento
académico, un manejo de los canones clasicos del disefio
arquitectonico, heredados por supuesto de Grecia, Romay, sobre
todo, del Renacimiento italiano. El lenguaje del arte y de la
arquitectura clésicas se utilizo para expresar la grandeza de un
imperio o de un gobernante; en los tiempos modernos lo clésico
en la arquitectura, como una especie de vademecum de formas,
se utilizo para expresar la grandeza de |as naciones a través de
susinstituciones civiles como |os parlamentos, |as gobernaciones
olasinstituciones educativas.

Los monumentos escultéricos de las ciudades de la
modernidad se expresaban por medio del lengugje clésico de la
escultura. Proporcion, armonia, equilibrioy escalapermitian que
los monumentos arquitectdnicosy escultoricos, colocadosen sitios
estratégicos delas ciudades, permitieran unalecturade su historia
oficial, educaran a los ciudadanos en el respeto por sus
gobernantesy personajes masimportantesen lasartes, lamusica
o las ciencias, y rememoraran permanentemente su existencia.
La ciudad-monumento y la ciudad-museo fueron ciudades que
buscaron expresar, a través de las artes y, por supuesto, de
conceptos de belleza—como larelacion arménica entre el todo
y laspartes, laproporcion &ureay lageometrizacion delasformas
(Noguera, 1998)— la grandeza de su historia, su memoriay sus
eventos. La ciudad-monumento permite el disfrute estético de
los gobernantes—déspotas, reyes, primeros ministros, presidentes,
alcaldes o gobernadores— y de los ciudadanos a través de la
contemplacion delosedificios, lasesculturasy las plazas disefiadas
paradarle real ce precisamente alos edificios de gobiernoy alas
esculturas més importantes.

El ciudadano, a partir de su derecho a la ciudad (Joseph,
1998), dasentidos diversos, segun su naturaezaartificial, adichos
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eventos estético—artisticos, de tal manera que €l arte urbano, €l
arte de la calle, es una obra abierta susceptible de multiples
interpretaciones (Eco, 1984). A partir de comportamientos
corporales, recorridos, sensaciones visuales, sonoras, tactiles; a
partir de kinestesias donde la corporeidad se construye en los
lugares afectivosdelo cotidiano (De Certeau, 1996), losurbanitas
van configurando su experiencia de ciudad, a partir de una
permanente creacion cotidiana, donde comportamientos
autopoi ési cos hacen que lo urbano seaun emergenciapermanente
y diversa de la experiencia individual de ciudad. Contraria a
concepto compacto de sociedad, laexperienciaurbanaindividual
se convierte en hilo que participa del tejido de la vida urbana,
dondelafronteraentrelo simbdlicoy lo bidtico sedisuelveenla
naturaleza corpérea de la ciudad como expresion tecnoestética
delavidasocial (Leroi-Gourham, 1971).

Laplataformatecnol 6gica, construida por laespecie humana
parahabitar latierra, llegaaunade sus expresiones masidéneas
conlaciudad (Angel, 1994, 1995y 1996). En laciudad, laespecie
humana despliega su funcion en latierra que es la construccion
de mundo tecnoestético y simbdlico, a partir de los dones de la
tierra. Lo bidticoy lo simbdlico son de un mismo material: el ser
humano hace quelo bi6tico sea, sin mediacionesde ningunaclase,
simbdlico, através deloslenguajes.

Los edificios, plazas y monumentos escultéricos que
componen la ciudad—museo y |a ciudad monumento, reciben del
urbanista sentidos diversos que expresan que lo clasico, lo
geométrico, lo armonico desde relaciones matematicas aureas,
hagan parte de la trama de la vida urbana. Esta vida hace que
estos monumentos, edificiosy plazas sigan participando hoy dia
del ambiente urbano. Delo contrario podriamosdecir sintemor a
equivocarnos, que la pérdida de sentido y significacion del arte
urbano convertiriaalaciudad en mausol eo.
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3.8.2. Naturalezas domesticadas

Los estilos arquitectonicos clésicos buscan dominar o
domesticar la«naturaleza» por medio delageometrizacion delos
espacios. En esta actitud hay una tendencia espiritualizante que
obliga a la materia a subsumirse a la forma perfecta segin los
cénones clésicos. Los parques, losjardines, el predominio de la
linearecta, la homogenizacion de |os paramentos, expresan una
tendencia de dominio del hombre sobre la naturaleza muy
caracteristica de la modernidad.

La aplicacion de estas racionalidades estéticas a las formas
dedistribucién delatierraparafines agricol as expresan también
esta relacion de dominio que, desde Descartes, se convierte en
una meta filosofica, politicay ética de la sociedad europea. Lo
agrario esunaexpresion delo urbano (Lefebvre, 1970) por cuanto
latecnologiatiene su lugar en la cultura urbana. Las formas de
agrarizacion de lo rural son registros estéticos de lo urbano
(Noguera, 2002). La domesticacion del espacio y del tiempo en
lavidaurbanacaracterizanlamoradadel hombre. Laintervencion
técnica, permanente en nuestraformade morar latierra, esnuestra
formade ser en latierra. En los Ultimos 250 afios esta forma de
morar ha sido devastadora dado que el auge de las ciudades, 1a
industrializacion, el mercantilismo, lahomogeni zacién progresiva
de la tecnologia que obedece a manejo antisistémico de la
«natural eza» ecosi stémica, han hecho que seainsosteniblelavida
urbanadelas grandes ciudades, metropolis mutantes (Angel, 1993
y 19963a).

El aplanamiento del paisaje, la opcion por lalinearecta, la
ortogonalidad y la matematizacion de la ciudad, en términos de
indicadores cuantitativos, han sido decisiones que hatomado la
sociedad moderna para dominar la vida de los habitantes de la
ciudad. Sin embargo, y paralelo a€ello, las ciudades han cobrado
vidapropia (Jacobs, 1973). De su vidaemergen formasinformes,
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inestables, que exigen miradasdiferentesalalineaidad. Enbarrios
estrictamente ortogonal es, donde el cubo esel concepto de disefio
prototipico delavivienda, cadahabitanteleimprime un sello Uinico
asu casa, de maneraque alasformas aquietantesdelaoficialidad
seleimponen lasformas|ldicas delos cuerpos—habitantes (M esa,
2002).

Lasformasdiversasdel morar latierraexpresan ladiversidad
cultural y la biodiversidad ecosistémica. Las tecnologias
constructivas apropiadas, o tecnologias del lugar, expresan una
forma ambientalmente sostenible del habitar la tierra, desde la
perspectiva simbolica—bidtica. La mimesis, la imitacion de las
formas fractélicas de la vida, permiten a la especie humana
desarrollos tecnoestéticos que se adaptan como plataforma
tecnoldgica al contexto o medio ambiente ecosistémico.
Arquitectos como Gaudi o Calatrava, han hecho de su arquitectura
un gjemplo delo quesignificalaimitacion delasformas estéticas
delanaturalezaorgénicay han mostrado como puede ser posible
unaalta expresion artistica de belleza através de |o monstruoso.

3.8.3. Estéticas funcionales: El espacio publico como lugar
de expresion simbdlico-bidtico

El espacio publico no esterritorio de nadie; esel lugar dela
libertad, del poder ser lo que sequiere ser y dejar de ser [o queno
se quiere ser (Delgado, 2000). Pero también es el espacio de la
fugacidad. Nada puede ser estable en el espacio publico. Es el
lugar delapermanente accion, delosflujosimpensables (Dourlens,
1983), donde lanormano seimpone: se sugiere. Lanorma debe
estar acompafada de un sentido altamente simbdlico para que
haya una apropiacion corporal, sensual y afectiva de ella. La
norma, en el espacio publico, debe emerger delacorporalidad de
lavidaurbana paraque pueda convertirse en accion (Domenach,
1983); lanorma, en el espacio publico, debe permitir lo fugaz, lo
efimero, lo que permanece en movimiento; no puede ser unanorma
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excluyente ni jerarquizadora, pues nadie puede ser excluido dela
experienciadelo pablico. El ser humano esun animal publico, en
el sentido aristotélico del término (Delgado, 2000a).

El caminante hace camino, el paseante hace paseo; los
espacios publicos son expresiones de kinestesias corporales,
habitos de habitantes, deseos de cuerpos potentes que, recordando
aSpinoza, emergen delanaturaleza. Asi como lacasaesexpresion
simbdlica del cuerpo, los espacios publicos son expresion de
movimientos incesantes, fugaces y efimeros de relaciones
corporales. En ellos y por ellos se expresa la complejidad de
nuestra natura-cultura, de nuestra dupla dimension simbdlico—
bidtica. Ellos no solo son estéticas funcionales, sino que permiten
la expresion corpérea del movimiento humano. Son estéticas
fisiogréficas (Leroi-Gourham, 1971) que van conformando
etogramas, escrituras sobrelageografiaque, asu vez, constituyen
los eventos urbanos en su movilidad suprema.

Tanto las estéticas monumentales como las funcionales
expresan €l ethos social; las plazas, los atrios de lostempl os, las
calles, lasescalinatas, |os puentes o |os monumentos escul téricos,
expresan las formas de relacion social, €l predominio de una
ideologia, el grado dereligiosidad o de profanidad de esasociedad,
las jerarquias, las normas, las formas de poder politico y
economico; e mundo simbdlico que constituye losimaginariosde
esa sociedad; susformas de adaptacion tecnol dgicay susformas
de comunicacion.

Por lo anterior, es necesario tener en cuenta estas estéticas
ambientales urbanas en los procesos de planeacion urbana.

3.8.4. Estéticas monumentales y estéticas funcionales:
conformacion de escenografias atmosféricas urbanas

Las escalinatas, las plazas, |os corredores, son conectores
entre el adentro y el afuera. Llevan y traen. Son en si mismos
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cuerpos que vienen y van. Son inter, umbrales. Nos recuerdan
la dupla de toda realidad. El afuera existe por el adentro. El
intervalo es el escenario donde se congregan actores de la vida
urbana de diversas formas de ser. Laluz urbana, en sus diversos
movimientos eintens dades, hace de estos escenarios neobarrocos
lugares cambiantes y atmdsferas impresionistas; los olores,
sonidos y texturas urbanas generan impresiones mas o menos
gratas en lamemoria del transelnte; la sensacion y percepcion,
por efimeras que sean, de estos escenarios urbanos, van
conformando una especie de cuadros-secuencias moviles donde
losactores principales son el anénimo hombre delacalle (Joseph,
1995), ese ser desposeido detodaidentidad, detodajerarquia, de
todo nombre: el anénimo némade urbano, el flaneur queyaintuia
Baudelaire (1995) y las atmésferas urbanas, perversamente
cambiantes.

Untemplo o unacasadelaoficialidad gubernamental genera,
muchas veces contralavoluntad del gobernante o delareligion,
una serie de relaciones kinestésicas de |os cuerpos-transetintes
gue resultan sorprendentes a los habitantes mismos y a los
planificadores de la ciudad. En estos espacios urbanos, donde
todo esposible, pueden surgir violenciasentre grupos de diferentes
gueno sonindiferentesasusdiferencias, violacién del derecho al
anonimato, segregacionesy marginaciones, asociaciones solidarias
ante un evento violento o anti-normativo, afectosy todo tipo de
reacciones no esperadas.

En estos espacios intervélicos —donde la luz y la sombra
forman gamas, dibujos sobre las calles, fantasmagorias, juegos
[uminicos, densidades atmosféricas, juegos de colores, interval os
entre gamas de colores, de luces de estados, no es posible ser
sino como inter (Dorfles, 1984) 0 sea como ser y no ser— se
expresade lamaneramés estética posible laincertidumbre de lo
urbano. Una ciudad puerto maritimo, no puede concebirse de
otramanera. Larelacion entre el ecosistemamarino y la ciudad
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hacen de esaciudad y de ese ecosi stemamarino un evento urbano
gue expresa muy bien las relaciones ético-estéticas entre
ecosistemay cultura. Las modificaciones que la ciudad hace a
ese ecosistema son tan profundas, como las que €l ecosistema
hace ala ciudad como cultura urbana. EI mar de ciudades como
Cartagena, la Habana o Barcelona, le da a esas ciudades una
forma estética de ser que hace de esas ciudades excelentes
expresiones delo que [lamo estéticasintervélicas maguinicas: el
interval o ecosi stema-cultura, donde el ecosi stema—maritimo para
este caso— Y laciudad conforman un todo complejo inseparabl e.
Lo simbdlico—cultura, tecnologia— Y | o bi6tico de nuevo forman
esa dupla eco-tecno-estética inseparable.

3.8.5. Estéticas arquetipicas o del inconsciente: imaginarios
ambientales urbanos

El inconsciente (Jung, 1994) construye vida social. El
inconsciente es esa fuerza originaria que esta dentro de cada ser
humano como especie y que lo lleva a expresarse de diversas
maneras. Esen cierto sentido el origen delaculturay, asi mismo,
es modificado por ella a partir de nuestra experiencia como
habitantes de la tierra. De alguna manera, |los estudiosos de la
teoria de la arquitectura muestran que el origen de la forma
arquitecténicay urbana esta en el inconsciente y, por ello, hay
aspectos comunes a toda cultura. Las tipologias centralizadas o
direccionales en los disefios de templos, de viviendas, de todas
las culturas conocidas hasta ahora, tienen elementos tipol 6gicos
comunes que se expresan a través de formas diversas (Argan,
1982).

La idea de que el espacio arquitecténico y urbano tiene
elementos arquetipicos nos permite pensar que las estéticas
sociales y funcionales de la vida urbana son expresion de
imaginarios sociales, culturales y ecoldgicos, fuertemente
estructurantes de la sociedad (Castoriadis, 1997). La ciudad es
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uno de esos €l ementos arquetipicos. Como planteaba a iniciar
este capitul o, la ciudad es una construccion imaginaria que cada
uno de nosotros realiza gracias a su imaginacion simbolica. Los
recorridos, lostejidosquerealizo en mi diariaexperienciade ciudad,

sonmi ciudad, son laciudad parami. Yotejo ciudad atravésdela
experiencia urbana. Ese tejido es simbdlico-bidtico. Es una
construccion ético-estética. Consolida mi imaginario de ciudad
que siempre seramio. En lamedida en que el tejido me permita
ser feliz, toda norma, toda ética, hara parte de mi imaginario de
ciudad. Pero este aparenteindividualismo no puede darse sino en
lacolectividad de las diferencias; en aguello que nos es comun a
todos los habitantes de la ciudad: el ser diferentes. La ética
ciudadana se convierte en la manera como doy forma a mi

imaginario de ciudad.
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